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प्रस्तावना. 


श्र्योगवासिष्ठसार ब याइुयल्क्यस्मृति-मिताक्षरासार हे प्रंय ठिहा- 
वयार्चे जाम चाटळें असतां कांही. आरव यांगानें मळा मध्येच हे 
ख्हान-े स्तोत्र सविवरण ल्याहावें लागे, वराठ पुस्तकांतील पाह्वि- 
ल्याचें दुमर प्रकरण व दुसऱ्याचा पहिला अध्याय स्माप्त व्हाव- 
याच्या पूर्वी चार-पांच दिवस या पाठशाळेतीळ एझा सित्री विद्यार्थ्यी- 
पारशी मीं या हत्माडेस्तोत्राचे एक जुनं सटीक पुस्तक पाहि, तें 
स्वयंप्रकाशाख्य यतिवेरचित हरिलत््वमुक्तावटी नामक टीकेसद्द 
एकवीस वर्ष पूवा निर्णयस्तागर छापखान्यांत छापटेठे होते, आचाय चे 
सवच लहान मोठे प्रंथ वाचण्पांत व त्यां मराटी रूपांतर 
करण्यांतच हे दारीर झिजवावपाचें असल्यामुळें मीं ते पुस्तक 
य'च्यापासून चार दिवसांच्या अवकाशाने मागून घेतळे. शाळेताळ 
[शकत्रावयाचे काम व योगवासिष्ठलार ठिहण्याचें कम चाळ 
अमतांनाच मीं तें सुंदर पुस्तक वचठें. त्याडहो मराठी 1 रूपांतर 
करावें असा एक संकल्य मनांत आला व त्याप्रमाणे त्या विद्यार्थ्यी- 
पाहीं आणखी पंधरा दिवस पुस्तक देण्याविषयी बोटणे लटाजिठे, 
त्याला पुस्तकाची फार ररज होती, तरी माझी मीड त्यारा मोडयेना. 
इतक्यांत मुमुक्षुन्यव :रप्रकरण व आचरराध्याय यांचें सारह्दी लिहून 
झाले. आणे टागटेंच आषाढ खुळ पंचमी शनिव री प्रस्तुत 
पुस्तक मंदवाराकडे न पाहतां श्राशेकराचाया ये अनन्यभावाशे रमरण 
करून अमंदगतीने लिहू टांगला व त आज चवदाया दिवशीं त्या 
परमेश्वरत्वरूपी आचायांच्या कृपेनें सम'प झालें अहे, विद्वान्‌ 
टौकाकारांनीं टीकेची योजना फार चांगटी कली आहे, 'किच्या- 
मध्यें त्यांन प्रस्थानत्रयारचें सर संक्षेपतः आणिठें अद्द व तिच्याच 
आधाराने मी हं विस्तृत वित्रण राक्य तितक्या सेप्या मराठीत 
लिहिळें आहे. यांतीळ गुणदारपांचे पर॑क्षण वाचक कातीढच, 


य्‌ 


आचायौच्या अपूर्व वाणीचे माघुर्य अवर्णनीय आहे. भाष्यासारख्या 
प्रंथर्चेडही अवळाकन कारितांना त्यांच्या वाणींतीळ प्रसाद, ओज व 
मधुरता यांचा अनुभव येऊन ज्याच्या अंगावर रोमांच उभ रहात 
माहीत असा संस्कृतक्ञ पुरुषच या जगांत सांपडणार नाद्दो. अशा 
अवतारी पुरुषाच्या या रमर्णय कृतीचे सव भावाने मनन करण्याचा 
माग्यानेंच प्राप्त होणारा सुयोग आला, याबद्दद त्याच सत्पुरुषाचे 
अनंत उपकार मानल्यावांचून माझ्याने राहवत नाही, ह्या स्तोत्राचा 
एकादा जरी छोक वाचला, तरी तें आद्य श्रोहंकराचायारचेंच आहे असा 
सहज निर्णय होतो. कारण दुसर्‍या कोणी केळटी जीं कांहीं थोडीशी 
स्तोत्रे व भाष्ये आचायीच्या नांदाने दृ्ठी प्रसिद्ध आहेत, तीं आचायांची 
नाहींत, अर्स ठरविण्यास त्यांच्या भाषेवांचून दुसर॑ प्रमाण पहावें लागत 
नाही. आचार्यांचा अवतार होऊन दोन हजारांहून अधिक वर्षे झाठी 
अर्ते धा.मैकांचे मत आहे व तेंच प्राह्यम धरून या स्तोत्रासही तितकीच 
वर्षे होऊन गेढीं आहेत असें माझंही मत आढ, ट'काकाराचा काल- 
निर्गय होणें मात्र कठीण अहे. तरीसुद्धा हे टॉकाकार पंचदश्शीकार 
श्रीवियारण्यस्वामी व भारतीतीथे यांच्या मागून झाळे असावे, असा निर्णय 
होतो. कारण पंचदशीची कांहीं परद्चे या टॉकेत त्यांनी त्या उमय 
मुनींचा नामनिर्टेशा वरून दिलो आहेत. र्‍यांच्या टीकेवरूनच 
त्यांची निद्वत्ता व्यक्त होत असून त्यांनीं आणर्खाही कांही !टिकात्मक 
व स्वतंत्र ग्रंथ लिंहिळेळे असवेत, असे वाटतें. 

असो, तर अशा प्रकारें ह स्वनोधशुद्धीकरितां लिहिळेळे विवरण 
आाचाम मान्य होवो व संस्कृत न जाणणार अचचार्यमक्तदी 
त्याच्याकडे कोतुकानें पाहोत. 


हेदराबाद - सिंघ, ] सवे वौदिक मच्यंचा मक्त. 
सात हजर च्या. | हेही पता गय 
शके १८३० कोलक नाम संवत्सरे, र सुर्यत्व्यपक. 


॥ त्री: ॥ 
अथ श्रीद्चंकराचायंप्रणीतं. 
हरेमोडेस्तोत्रम्‌ । 


( आचार्यभक्तविष्णुळृतमहाराष्ट्रीविवरणसहितमृ. ) 

श्रीगणेशाय नमः । श्रीसरस्वत्ते नमः । श्रीशकराचार्यचरणार- 
विन्दाम्या नमः । सत्य, ज्ञान व आनंदरूप अह्च ईश्वरमावास व 
जीवभावात प्राप्त झ्ञाठें. “माया चेतन्याभासारनें जव व ईधर यांस उत्पश्न 
करिते व स्वतःच जीवाची उर्पाधे अज्ञान व ईश्वतची उपाधि माया 
हेति, ” असें नसिंह्तापनीस उपनिषदांत झटले आहे. जिच्यामध्ये 
शुद्ध सत्त्वयुण प्रधान ( मुख्य ) आहे, अशी माया इंथराची उपाधि 
च "ज आणि तम या गुणांनी मलिन झालेला सत्त्वगुण जिच्यामध्ये 
प्रधान ( मुख्य ' आहे अशी माया जीवाची ठपापे हेते. मूळ 
माये प्रकृति, इश्वराच्या उपाधीला माया व जीवाच्या उपाधीला 
अज्ञान अर्से झणण्याचा प्रधात आहे. जेव्हां सत्त्व, रज व तम हे 
तिन्ही गुण सम असतात, ह्मणजे त्यांचें प्रमाण कमी आधिक्र नसतें 
तेव्हां त्या अवस्थेस प्रकृति ह्मणतात. पण जीवभाव व ईश्वरमाव 
हा ब्रझाचा वास्तजिक स्वभाव नव्हे, तर ते दोन्ही मावे औषपाधिक 
झणजे उपाधीमुळे प्राप्त होणारे आहेत. जर्जे उष्गता हा जठाचा 
स्वाभाविक धम नऱहे. दैत्य म्हणजे थंडपणा दा त्याचा स्वामाविक 
धर्म आहे. पण जलाचा अगय्नोशी किंवा सूयाच्या प्रखर किरणांशी दयोग 
झाला असतां तेंही उष्ग होतें. यास्तव ज्याप्रमा) रेत्य दया जठाचा 
स्वाभाविक धर्म असून उष्णता हा त्याचा औपागिक घम आहे, 
त्याचप्रमार्णे सत्य, ज्ञान व अ'नंद हें बरश्ञाचें स्वरूप आह. अकर्तृव, 
अभाक्तत्व, नित्यत्व, अरद्गत्व, केवळत्व हे त्याचे स्वाभाविक घे 
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आहेत व कर्तृत्व इत्यादि व ईश्वरत्व आणि जौवत्व हे त्याचे भोपा- 
पिक धम अहित, जलाच्या उष्णतर्चे अश्निसंयोग हें कारण असतें, 
यास्तव अभ्निसंयोग ही त्याची उपाधि आहे. ब्रह्माच्या श्ररत्वार्चे 
ब जीवत्वाचें क्रमाने माया व अज्ञान हे कारण अहि. यास्तव त्याच 
त्याच्या उपाधि होत, वर पेतन्याभास असे झटले आहे, त्या 
तीळ आभास शब्दाचा अथ सांगितला पाहिजे. आरशांत मुख 
दिसते, त्यास मुखाचा आभा हणतात. आभ'स हणजे प्रतिबिंब. 
व प्रतिबिंब हणजे बिंब्राची छाया, मायेमध्यें ब्रह्माचे (चैतन्याचे) प्रति- 
दिंब पडतें, तेंच इश्वर होय. तो आपल्या प्रकृतीस आपल्या अधीन 
ठेवगे. यामुळें तो सथक्ञ व सवशाक्त होतो. सर्व जावांच्या भोगाकारेतां 
ब मोक्षाव रितां तो केवळ संवल्प.नेंच जगाची उत्पात्ते, स्थितिवल्य हीं 
सहज करतो. अज्ञानांत प्रातित्रिंबित झालेटें ब्रह्म जीव होतें. जीव ईश्वरा- 
प्रमाण स्व-ंत्र नसतो. कारण तो आपल्या उपाधीस आपल्या अधीन 
ठेवे राकत नाहीं. तर उलट तो तिच्या अधीन होतो, ह्णून तो 
किंचिज्ज्ञ म्हणजे थोडे जाणणारा होतो. तव्याला आपल्या देहाच्या 
पडीकडचें सक्षात्‌ ज्ञान नसते. तर इ द्रेयादिकांचया द्वारा स्वदे- 
हाशीं संबद्ध झाटेल्या वस्तमुळ होणाऱ्या सुखदुःखादि भावनांचे 
मात्र लास साक्षात्‌ ज्ञान होते. असो; अशा या परतंत्र व किव्चिज्झञ 
जोवार्चे दित व्हावे म्हणून स्व-ंत्र ईश्वराने श्राते व स्मृति या दोन 
प्रकारच्या अज्ञा वेल्या. त्यांत सांगितल्याप्रमाणे आचरण करून जे 
ल्यास भजतात, त्यांच्यावर अनुग्रह करण्याक/रेतां तो शंखचक्रादि 
घारण करणारा विष्णु व शूल, मृग, इत्यादि धारण करणारा शिव 
झाला आहे, या दोन्ही मूत झुद्गसततमय आडेत. शंकरास केवळ 
तमागुणीा देवता समजून 'वेष्णु व शांकर यांमध्यें भेद मानणे हं अज्ञा- 
नाचे लक्षण आहे. असो; निष्काम कमें करून ज्यांचे (चेत्त अरद्ध 
आढे आहे. व जे विवेक, वर'ग्य, शनादि सद्दा गुण व मुमुक्षुत्व या चार 
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सानानं, संपन आहेत, अश्या परंतु सर्वर वेदान्त वाक्पांचा यथार्थ 
अथे समजण्यास असमर्थ असलेल्या लोकांवर अनुग्रह करण्याकरितां 
भगवान्‌ विष्णु बादरायण :यास झाले, त्यांनी सूत्रमय झारीरक 
मीमांसा रची. यांत सवे वेदान्तवाक्यांचा निर्णय केडा. पण 
त्यांचाही अर्थ आ गंभीर असल्यामुळे कडिपुगांमील अनेक मेद- 
वाद्यांनीं म्हणजे जीव व रंश्वर यांचा वास्तविक भेद आहे, आणि 
जीवांचा परस्पर भेद आहे, 5. समजगाऱ्या कांही वाद्यांनीं त्यांचा 
भडभलताच अव केडा, कांडी अभेद वादयांनीह्दी त्य सूत्रांवर भाष्ये 
केडी; पग तीही एकदेशी छोती., त्यामुळे त्या परमोपकारक प्रंथाचा 
योग्य उपयोग होईनासा झाला. तेःडां भगतान्‌ शकर श्रॉशंकरा- 
चार्यांच्या रूपार्ने अवतीर्ण झाळे व त्यांनीं त्या उत्तरमीमांसा शास्त्राचे 
भाष्य कठ. त्याची प्रशंसा सूर्याच्या प्रकाशाच्या पशंतेप्रमार्गेच 
अप्रस्तुत आहे. पण त्या गंभीर भाष्याचाही सानान्य लोकसमुह्ास 
उपयोग होणार नाहीं, असे अतजून त्या कपालु आचार्यांनी सहज 
पुरुषार्थ देणार व वदांतशाखसारभून अले हे. हरिमाडे ब दुसरीही 
उत्तमोत्तम स्तोत्रे केळी. त्यांच्या श्र गमनन,नेदिध्यासनान सते पुरु- 
षार्थ प्राप्त होणें ठाक्य आहे; अर्ते समजून मी आज त्यांतील एकाचे 
विवरण लिद्वित आहे. परमपूज्य आचा” हरिमोडे स्तोत्राः-_ या 
प्रथम छोकांत आपला मनोरथ कळवित.त:---- 


स्तोष्ये भक्त्या विष्णुमनारि जगदार्दि 
यास्म्षेतत्संसृतिचक्रं श्रमतीत्यम ॥। 
यस्मिन्दृष्टे नतः्याति तत्संसृतिचक्र 
ते संसारध्वान्वविनाल हरिमीडे ॥ १ ॥ 
बिवरणः---विष्णु म्हणजे न्यापन धील-सतांस व्यापून राहण्पाचे 
ज्याचे शीळच आहे अर्से; देशतः, काढतः व. षस्तुतुः परिच्छिन 


द्‌ श्रीमंच्छकराचार्यकृत 


( मर्यादित ) न होणारे जह्म, सर्वव्यापी असल्यामुळें ब्रह्माचा देशतः 
पारिच्छेद होत नाहीं; नित्य असल्यामुळें त्याचा काढत; परिच्छेद 
होत नाहीं व तर्वे पदार्थळूप असल्यामुळें वस्तुतः परिच्छेद द्ोत नाहीं. 
काही स्थळा राहून कांही स्थळीं न राहणाऱ्या वस्तूंचाच देरातः 
परिष्छेद होणें शाक्य आहे. अनित्य वस्तूच काढतः मर्यादेत 
होतात व परस्पर भिन वस्तूचाच वस्तुतः हणजे वस्तुंच्या योगानें 
किंवा वस्तूंच्या दृष्टीनें परिच्छेद होत असतो. असो; अद्या ब्रझाची 
मी स्तुति करीन. म्हणजे जेवढे म्हणून आरोपित ( भ्रमाने भा- 
सणारे ) चराचर पदार्थ आहेत, त्यांचें ते. अविष्ठान आहे; सर्व 
पदार्थरूप असल्यामुळें अनंत सुंदरगुणयुक्त आहे व खरोखर 
पाहतां तें निर्विशोष घेतन्यरूप आहे, अशी त्याची कॉर्ति गाईन. 
आचायोनी ही प्रनिज्ञा केली आहे. आपणास जें कांहीं करावय,चें 
हसेल ते शाब्दांनी स्पष्ट सांगणे यात प्रतिज्ञा हणतात. पण 
लक्षण व प्रमाण यांच्या योगाने कोणत्याही वस्तूची सिद्धि होत 
असते. तेव्हां तुम्ही ज्याची स्तुति करणार त्या व्यापी ब्रह्मा । विष्णु ) चं 
लक्षण य आहे व त्याच्याविषयी प्रमाण काय आहे? असें 
कोणी विचारील म्हणून “ ज्याच्या पासून हीं सर्व भूते उत्पन 
डोतात; ञ्याच्यामु त्यांची स्थिति होत व लीन होतांना तीं ज्याच्या- 
मध्यें प्रवेश करितात ते ब्रह्म. ” अद्या अर्थाच्या श्रतिवाक्पानें 
र्सा'गेतलेलं ब्रह्मार्चे तटस्थ टक्षण “जगदार्दि '” या पदाने सांगतात, 
जगार्चे म्हणजे आकरशा; प्रपंचाचे आदि म्हणजे कारण. सारांश, 
तें ब्रह्म स्व जगाचे उपादान कारण व निमित्त कारणद्दी आहे. 
ष्याची वस्तु बनते त॑ तिचें उपादान कारण व जो ती बनवितो तो 
तिचे निमित्त कारण अथवा कतो होय. मातीची घागर भातीची 
बनते व कुंभार तिहा बनवितो म्हणून माता हें त्या घागररीर्चे उपा- 
दान कःर/ व कुंमार निमित्त कारण द्वोय. तसेच अद्य जगाचें उपादान 
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कारण ब कर्ताही आहे. सांरूय, नैयायिक इत्यादि वादी प्रधान, 
परमाणु इत्यादिकांस जगाचे उपादान कारण मानितात. ब कुंभ!रा- 
प्रमाणें ईश्वर जगाचा केवल का आहे अते कोणी समजतात. 
पण त्यांची मतें वेरदांतास मान्य नाहींत. कारण “' उत्पत्तीपूर्वी 
केवळ सद्रुप ब्रह्म होते व त्यानें संकल्यानें हें सर्व रचिठें; 
ते अझच हं सत्रे स्थूल सूक्ष्म जग झालें. ” इत्पादि अर्थाची 
उपनिषद्वाक्ये संकल्पावांचून दुसऱ्या कोणाची कः'रणरूपानें 
निर्देश कररत नाईत. तात्पर्य “ जगापे जे निमित्त व उपादान 
कारण ते जह्म" हें जह्यार्चे तटस्थटक्षण होय, आरंभीच सांगितळेठें 
सत्य, हान, अनन्त, आनंद हें त्याचे स्वरूपटक्षण आहे. वस्तू- 
मध्ये कांही काळ असणारे धर्म ल्या वस्तूर्चे तटत्यलक्षण होतात. 
ब नित्य असणारे धम तिचें स्वरूप लक्षण होतात. अथवा औषपा- 


घिक घर्म हृ तटस्थल्क्षण व स्वभावेक धघर्भ अथवा स्वरूप हे 
पदार्थाचे स्वरूपलक्षण होय. जगार्चे कारण होणे दहा. धर्म ब्रझा- 
मर्ध्ये सर्वदा रद्दात नाहीं, तर तो केवल सृष्टीनंतर रदाता. म्हणून 
तो धर्म कांहीं काल रद्दाणारा अथवा औषपाधिक आदे; आणि तल्या. 
मुळेंच तें त्याचे तटस्थलक्षण होते, सत्य,दि धम ₹ च्याठायी 
नित्य असतात, व तें त्याच स्वरूप आढे त्यामुळें ते त्याचें स्वरूप- 
खक्षण होय, उत्तरमीमांसेच्या प्रथमाच्यायाच्या प्रथम पादाच्या 
तिसऱ्या व चौथ्या सूत्रांत सांगितल्याप्रमाणें सव वेदांत हच अझा- 
विषयीं प्रमाण आहे, याप्रमाणे लक्षण व प्रमाण यावरून अझाची 
सिद्दि होते. आपण व्यत्रह्मारांत नेहमी असे. पहातो. की प्रत्येक 
कारण डापल्या कारणाचे कार्य अस्ते. आकार वायूचे कारण आडि; 
वायु तेजाचे कारण आद्दे; बाप मुलाचे कारण आहे व कुंभार मार्तांच्या 
घागरीचे कारण अहे आणि तीं सर्वे क्रमार्ने भाता, आकाश, 
मुलाचा आजोबा व कुंमाराचा बाप यांची कार्ये आहेत. किंवा 
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आांव्पारचे झाड त्यावर येणाऱ्या आंब्याचे कारण व रुजत घातलेल्या 
क्षोयौचं कार्य आहे, तेःहां जगार्चे कारण अह्मही आपल्या कारणाचें 
कार्य असल पाहिजे, अर्से मनांत येते व ते ( त्रह्माचें कारण ) काय 
भ्सावें, अता प्रश्न उद्भप्रतो. म्हणून आचार्य म्हणतात, कीं ते विष्णु 
( व्यापी ) ब्रह्म अनादि आहे. आदि म्ह! जे कारण; ज्याला आदि 
नाहीं तें अन.दि. अर्थात्‌ उत्पन न होणारे, जे कोणत्याही कारणाचे 
कार्य नाही. प्रत्येक कार्य आपल्या कारणापासून उत्पन होतें. कार्य 
म्हणजे जन्य ( उत्पन होणारी ) वस्तु ज्रझ अजन्य आहे. कारण 
त्याची उत्प'त्ते होगे राक्यच नाहीं, तें कां म्हणून म्हणाल तर 
सांगतो, ब्रह्म सठ्रुप आहे. सद्रुप म्हणजे सदा असणारे; ४िद्यमान, 
तेव्हां सट्ुण ब्रह्म जरी जन्य आहे अर्से म्हटल, तरी ते कोणापासून 
उत्पन होणार ! जगांत जड ब चेतन अशा दोनच वस्तु आहेत. 
नड :सत्‌ व चेतन सत्‌ अस्ते, तेव्हां त्रह्माचें करण जड को 


वेतन १ जड त्यांचें कारण होऊं शकत नाही; कारण आकाशादि रव 
बड प्रपंच अरह्मापासून झाला आहे. ( व तो माःयक असल्यामुळें असत्‌ 
आहे. ) ते ह त्यास त्याचें कारण मानावयार्चे म्हणजे पुत्रापासून 
पित्याचा जन्म झाला व वांझेच्या मुलन॑ राज्य केळ अर्से 
म्हणण्यासारखेंच होय, बरं चतनापासून त्याची उत्पत्ति होते म्हणून 
म्हणावे, तर तेंही अयोग्य ओढे; : (रण चेतन किंवा 
सठ म्हणजे त्रद्मच तेव्हां तें अह्मापासून उत्पन्न कस होईल ! 
शिवाय '' ब्रह्म अजन्य आहे ” “' आत्मा अज आहे ”' कसे 
भ्ननेक श्राति व स्मृति सांगत आहेत. तेव्हडा त्यांच्याविरुद्ध कल्पना 
करणें व.देकांचे शीळ नव्हे. असो; प्रत्यगात्म्यादून भिन्न नसणारे 
बझ ह्वा वेटान्तशयात्राचा विषय आहे. प्रत्यगात्मा म्हणजे शारीर, 
शंदिये, मन, बुद्धि इत्यादिकांच्या आंत. ( पर्ल कडे ) असणारा- 
बतर्यीमी. पण कोणी म्हणतात को तो विषय संभवत नाही, कारण 


: अस्थोदे ! स्लोच श्‌ 


कर्ता, भोक्ता, प्रमाता ( ज्ञाता ) इत्यादि रूपानें अजुमवास वेणारा 
प्रत्यगात्मा व अकर्त, भभोक्तू, अप्रमातू त्रझ यार्चे ऐःय (अभेद 
एकता ) कर्ते होणार ! याचे उत्तर अर्से आहे की, कतृत्व, भोक्तृत्व 
इत्यादि प्रल्यगात्म्याचे स्वाभाविक धर्म नम्हेत. ते प्रत्यगात्म्याचे ठायीं 
न्याचा आतेप केला आह, अश्या अहंवाराचे धमे आहेत. त्यामुळें 
विजयाचा असंभव नाही. होच गोष्ट अचायादी “ यास्मिनतत्‌ ” 
इत्यादि परदांनी सांगितली आहे. या भज्ञात विष्णूच्या ठायी हें 
अनुभवास येणार संसारचक्र म्हणजे अहंकारादे प्रपंच कत्वादि 
रूपार्ने वारंवार फिरत आहे. अनेक श्रठिवचने प्रत्यगात्मा उपद्रव- 
रहित, वणा!दे भेदझून्य, सचिदानंदरूप व कोणत्याही विशेषावांचून 
असलेल्या तअह्मरूप आहे अर्से त्यांच्यामध्यें भद॒ पाहाणारांपी निंदा 
करून सांगत अहित. त्यांचा प्रत्यक्षादि प्रमाणांनी बाब होऊं शकत 
नाही, कारण ती इंश्रराचीं आज्ञारूपी चर्ने स्वत!प्रमाण आहित. 
यास्तव अडंकार आत्म्याच्या ठापी आरोपित आहे. तोच कशे, 
भोक्ता व ज्ञाता होय. प्रत्यगात्मा त्याचा साक्षी आहे व तो अझाच्या 
लक्षणांनी युक्त असल्यामुळे लाय व ब्रह्माचे ऐक्य हा. विषय संभ 
वतो. युक्तच्या योगानेही ही गोष्ट सिद्ध करितां येते. पण त्या याक 
या लहानशा प्रंथांतत सांगत नाही. शश्‍खराने सामर्थ्य दिल्यास 
दुसऱ्या मोठ्या ग्रंथांतून त्यांचा समावेश करीन. आतां आचार्य 
यास्मिन्दष्टे ० इत्यादि पदांनी प्रत्यगात्म्याच्या ठायी आरापित होणाऱ्या 
कतृत्वा.दे अनर्थाची समूल निवृत्ते ह्वोणें द्दे या शाखार्चे प्रयोजन 
सांगतात:--ज्या सत्‌, चित्‌. आनंद, परिपूर्ण विष्णूचा-शांति, 
विराक्ते इत्यादि सभ साधनसपेत्तांने युक्त होऊन श्रवण, मनन वब 
नादिध्यातन सतत केल्यामुळें-यथार्थ साक्षात्कार शाला भसतां हे 
संसारचक्र समुळ नाद्वींस होते, त्या हरीची मी स्तुति कारितो., बर 
अज्ञात विष्णूच्या कायी अन्त प्दठळें आदे. न्याचें हान झाळेळें नवते 


१० शरीमच्छंकनाचार्यक्षत. 


ते अहात; अज्ञात अह्मच या प्रपंचनामक भ्रामाचे अधिष्ठान आहे. 
ज्याच्या ठायीं भलत्याच वस्तूंचा भ्रम होतो ते तिचे अधिष्ठान असतें. 
मार्गात दोरी पडठेली असते व तिच्या ठायी ' ह्या सर्प अहे, 
असा भरम होतो, म्हणून दोरी हृ त्या आरोपित सपाचे 
अधिष्ठान झाळे. पण आधष्ठानाचे ज्ञान न झाल्यासच असा आरोप 
( भ्रम ) होणें राक्य आहे. ही दोरी आहे, अर्से समजल्यावर. 
सपोचा भ्रम कधी होत नाहीं. तेव्हां अज्ञान हें श्रमाचे मुख्य मूळ 
( कारण ) झालें. ते आत्म्याच्या ठायी आरोपीतच आहे. कारण 
ज्ञान व प्रकाऱरूप आत्म्याच्या ठायी वार्स्ताक अज्ञान असर्णे अशक्य 
आहे. तसेंच तें सत आहे को. असत्‌ आहे, हें सांगतां येत नाही, 
कारण मत्‌ म्हणावें तर सद्रप आत्म्याप्रमाणें सत्तारूप.नें त्यार्चे मान 
द्ोत नाहीं व असत्‌ म्हणावे तर ह्या भयंकर प्रपंच हॅ त्यार्चे कार्य 
आहे, म्हणून त्या अज्ञानास अनिर्वचनीय म्हृणतात. आत्म्याच्या 
ज्ञानाने तें नाहीसे होणे व त्यामुळे प्रपंच आरोपित आहे असा 
निश्चय होणें ही अनुभवास येण्यासारखी गोष्ट आहे. ज्या वस्तुचे 
ज्ञान होतें तिच्याविषयीचे अज्ञान नष्ट होतें. हे सवांस ठाऊक आह. 
“: आत्मज्ञ पुरुषाचा सर्व शोक नाहींसा होतो !? इत्यादि अथाच्या 
श्रातिही हेंच सागत आहेत. असो; ज्या हरीची स्तुति करावयाची 
तो अनर्थरूप प्रपंचाचे जे अज्ञान नांवाचें कारण त्याच्या निवात्ते- 
रूप आहि. आरोपित वस्तूची निवृत्ति नेहमींच अधिष्ठानरूप असते. 
दोरावर भासलेल्या सर्पाची निवृत्ति दोरीहून निराळी नाहीं, ह आम्ही 
ब्यवहारांत नेहमी पहातो. सर्पाच्या भासास कारण होणाऱ्या 
दोराच्या अज्ञानाची निवृत्तिही दोरीहून निराळी नाहीं. त्याचप्रमाणें 
बझाच्या अज्ञानाची निवृत्ति जह्मरूव आहे. जह्म “ प्रपंचोपरामरूप 
च शिव ?” आहे भसे मांदूक्य श्रतीत म्हटळें आहे ॥ १ ॥ 


न हरिमीडे ? स्तोत्र, १ 


जह्म आपल्यादून निराळ्या असळेल्या जगाचा आरंभ करिते, 
कौ तें स्वतःच जग होतें £ निराळ्या जगाचा आरेभ करिते असें 
झटल्यास * दवैतत्राप्ति! हा दोष येतो. शिकय एका निरवयब 
पदाथांचा आरंभ होणें युक्त नाहीं. आरंभवाद, परिणामवाद व 
विवतवाद असे तीन वाद आहेत. तंतूंस जुळवून व गुंफून वख्राचा 
आरंभ करणें व मातीचे अनेक कण पाण्यानें भिजवून लांच्या- 
पापून घटाचा आरंभ करणे, द्वा नैयायिरकांचा आरंमवाद; दुधाचे 
दहीं होणें ह्या सांख्यांचा परिणामवाद व वस्तु एकाप्रकारची असतांना 
ती मलव्या प्रकारचा भावरणे ह्वा अद्वैतवादी वेदांत्यांचा विवर्तवाद 
होय; त्यांतील आरंभत्रादाचा अंगीकार वरील कारणास्तव करितां येत 
नाही, बरं अरह्मच जगरूपाने परिणाम पावते ह्मणून झणावें, तर ते 
सर्वच जगद्रुरूप होतें कीं त्यांचा कांही भाग जगट्टूप होतो, असा प्रश्न 
येतो. त्यांतोळ प$ला पक्ष घेतल्यास मुक्त पुरुषांस मिळण्यासारखें 
ब्रझ़ रहात नाही, कारण सर्वेच अझ जग झाल्यावर” मुक्तांच्या योग्य 
निष्प्रपंच ब्रझ के'ठून राहणार ? बरें दुसरा पक्ष घ्यावा. तर 
ब्रह्म निरवयव असल्यामुळें त्याच्या कांही भागाचे जग होतें असेंही 
झणतां येत नाद्दी. अक्ष “ निष्कळ ”' ह्मणजे निरवयव, आहे 
अर्से धुजिमाता सां«ते. त्यामुळे ते. सावयद आहे, असं म्हणूनही 
वेळ मारून नेतां येत नाहीं. तेव्हां चा अडचणींतून कठ पार 
थडावें ? झणून काणी विचारतील. यास्तव आचार्य झणतात:--> 


यस्थेकांशञादित्यमशेषं जगदेत-- 
त्मादुभूत येन पिनडं पुनारित्यम्‌ ॥ 
येन व्याप येन विवुद्ध सुखदुःखे-- 
स्त संसारघ्वान्वविनाजे हरिमीडे ॥२॥ 


श्र श्रीमच्छंकराचार्यकृत 


विवरण:--<ञ्या परमात्म्याच्या मायेने मर्यादित झाढेल्या रका 
मभागापातून हे-भोक्ते व भोग्य यांच्या आकाराने अनुभवास येणारे- 
जग उःपन्न झाडें; नंतर ज्या परमात्म्यामुळेंच हे. जग वर्ण-आश्रम- 
इत्यादि भेरानें दढ बद्ध झाठें; ज्या अविष्ठानभूत परमात्म्याच्या 
योगाने'च हें सर्वे जग आंतजाढेर परिपूण आहे; झणजे आकाशानें 
जसे सृष्टांस व्यापिढे आहे त्याप्रमाणे ज्यानें आऊाशादि 
सर्वास व्यापिळें आहे व सुखदुःखसुक्त सर्वे जग ज्या स्वयंप्रकाश 
शेतन्यरूप परमात्म्याने प्रकारित केडे आडे त्या प्रपंचकारणाक्षञान- 
निदृत्तिरूप हरीची मी स्तात करितो. वस्तुतः ब्रह्म अंशराहत आहे. 
पण जग सर्व ब्रह्मामध्ये आहे, कीं त्याच्या कांही भागांमध्ये-असें 
विचारणाऱ्या शिष्याच्या भघेनच गुरु व शरुते “ त्याच्या कांह 
अंशामर्ध्ये जग रदार्ते ” अस उत्त! देतात अर्थात्‌ हा अश .कल्पत 
आहे; वास्तविक नव्डे, अझाच्या जेअढ्या भागांत माया असते तेवढ्या 
भागांत जग भासर्वे,. “ माया सर्ज त्रझामध्ये रहात नाहीं; तर 
घटदाक्ति मशी स प्रथ्वीमध्ये न रद्दाता ओल्या मातीमध्येंच रहाते, 
त्याप्रमार्गे माया ब्रह्माच्या एका भागांत असते. ” असें श्रीविद्या- 
रण्यमुनींनीं पंचदर्शींत झटळें आहे. “ सवे भुर्ते एका भेशांत 
रद्दातात व त्याचे तीन पाद शुद्ध अवस्थेत (केदलास्थतींत) असतात.” 
अर्से साक्षात्‌ श्रुतीने सांगितळें आहे. “' विकाररूपार्ने नसणारे 
असे ब्रह्माचे तीन पाद आहेत; ” अशा अथाचे व्यासतूत्रही अद्दि, 
तस्मात आरंभ किंवा पशिणाम वादाचा अंगीकार न कारितां विवर्त- 
वादाचा अंगीकार केला अस्ता वरील दोका रद्ात नाडींत, जगाच्या 
स्थितीलाही परमात्माच कारण आढे. असे आचार्यांनी येथे म्हूटल्या- 
प्रमार्णेच “ हा महा अज परमात्माच या देव-मतठुष्प-पशञु -पक्ष्यादि 
जीवांचा व मूः-मुवः इत्यादि लोकांचा संकर न होऊं देणारा सेतु 
आहे, अशा अर्थाची श्राते सांगत आदे; आकाराप्रमाणे परमे- 


६ हरेमीडे ' त्तोत्र. १्हः 


ईश्वराने हें सर्वे व्यापिठे आहे या झणण्यास पुष्टि देणार *जेवडें झणून 
जग आपण पाहाता किंवा ऐकतो त्या सर्वात आंतून व बाहेरून ब्यापून 
मारायण राहिला आहे ! अशा अर्थाचे न.रायणोपनिषदांतीठ बाक्‍्य 
आहे. पण ब्रह्म जगाच्या उत्पत्त्यादिकांचे कारण आहे. असें हाटल्याख 
तें सर्वत्र समभाव ठेवणारे नाही असे होणार; कारण तें देवादे वादी 
प्राण्यांस अत्येत सुखी वारते; पश्च, पक्षा, इत्यारिकांस अत्यंत दु:खी 
करतें व मनुष्यादे कांही प्राण्यास किंचित्‌ सुखी व $ि'चेत्‌ 
दुःखी बनविते, तसेंच ते अत्यंत निदंय आहे अटही म्हणावे 
लागते. कारण प्रलप्रकाठीं अनंत प्राण्यास त॑ मारून टाकते 
तेव्हां विषमता व निदयता हे दोन दोष त्याच्यावर येतात. त्यांतच 
वैषम्यनैघुण्य म्हणतात, त्यांचे निवारण करण्याकरितां या छोकांत 
: येन विबुद्ध सुखदु:खे ! असे म्हटठें आहे, पुत्रादि इष्ट वस्तूचा 
लाभ झाला अपतां उत्पन्न होणारी जी सच्यगुणाच्या परिणामरुप 
अनुकूल 'चित्ततृत्ति तें सुव; व रागा अनिष्ट वस्तूंचा टाभ झाला 
असतं उत्पन्न होणारी जी रजेगुणाच्या विकाररूप चित्ताची प्रति- 
कूल वृत्ति तें दुःख होय. अशा प्रकारच्या सुखदुःखार्ने युक्त अस- 
लेल्या सत्र जगास तो स्वयंप्रकाश आत्मा प्रकाऱित करितो. “त्या 
परत्म्याच्या स्वरूपचेतन्यानंच हे सवे प्रकाशित होतें. ( भासते )” 
असें श्रतीही सांगत आहे, तेव्हां प्राण्यास सुखी किंवा दुःखी करणें 
हर या जगत्कारणाचें काम नाही. तर आपापल्या कमोप्रमाणे सुखी 
किंवा दुःखी असलेल्या प्राण्यांस जर्तेच्या तत व्यक्त करणे खढंच 
त्याचे काम आहे. प्राण्यांच्या कमौची अपेक्षा न कररता खेच्छेनें 
जर त्यानें प्राण्यांस सुखी किंत्रा दुःखी केळे असते तर वैषम्य नैधुण्य 
दोष त्याच्यावर आळे असते, पग वस्तुस्थिति तशी नारी व म्हणून 
हे दोष येत नाहींत. वेदांतसूत्रांही अर्थच सांगितळे अहे, हौ 
साषि अनादि आहे; असेही त्यांत सेद्द केळे आद्दे. प्रटयकाटांशी 


ऱश्थे श्रामच्छंकरःचाथकृत 


लै! बीजांत॑ल वृक्षाप्रमाे सूक्ष्म ख्यानें असते. तेव्हां सृष्टीच्या पूर्वी 
कर्म नव्हते, इत्यादि शकाही घेतां येत नाहीत ॥२॥ 

हा भाकाशादि प्रपंच सुखदुःख, मोहरूप व जड आहे. यास्तव 
सत्व, रज व तमागुणरूप जड प्रधानच त्याचें कारण आहे, असे 
अनुमान होतें. कारण सत्वाचा परिणाम सुख, रजाचा दुःखच 
तमाचा मोह आहे. व कार्य आणि कारण यांचे धम समान असले 
पाहिजेत-असा नियम आहे, ब्र तर केवळ चैतन्यरूप आहे. 
सेव्हां त्यापासून असलं विलक्षण घर्मवाळें जग होणें सयाक्तेक दिसत 
नाद्वी-अर्से कोणी म्हणतीळ णून आचार्य सांगतातः--- 

सवैज्ञी यो यश्च हि सवः सकला यो 
यश्वानन्दा5्नन्तयुणा यो गुणघामा । 
यश्राव्यक्तो व्यस्तसमस्तः सद्सय- 
स्त॑ संसारध्वान्तविनाळं हरिमीडे ॥२॥ 

विवरणः---जो सामान्यतः सर्व जाणतो. “' जो सामान्यतः सर्व 
जाणणारा व विदोषतः सव जाणणारा, ज्याचे ज्ञानमय तप आक्े 
म्हणजे जीवांप्रमाणें कुळूचांद्रायणादिरूप नाहीं, ” अश्या अर्थाची श्रति 
आहे. जातित! ज्ञान हें सामान्य ज्ञान व व्यक्तोतः ज्ञान हें विशेष ज्ञान 
होय. ह्या एक मनुष्य आहे अस्षे जाणणें हें सामान्य व हा अमुक 
मनुष्य आहे, यार्चे असुक नांव आहे, ह्या अमुक ठिकाणी रद्दातो, 
त्याच्यामध्ये अमुक गुण आहेत इत्यादि जाणणें हँ विशेष 
ज्ञान होय. प्रधान जड असल्याळे नानाम्रकारच्या विचित्र 
कर्माप्रमा्गे विचित्र प्रंपचरचना कण्याचे सामथ्4 त्याच्य मध्ये नसत. 
शिवाय सुखादि हे बाह्य जड पदाथांचे धर्म नव्हवेत,? ते गेतः- 
करणाचे धर्म आहेत, जड प्रधानास जगाचे कारण मानणारे 
सांर्य “ अनादि, एक, रजःसत्वतमोरूप व आपल्या सारखीच 
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असंस्य प्रजा ( आकाशादि प्रपंच ) उत्पक्न करणारी /? इत्यादि 
अर्थाची “ अजामेका ०7 दी श्लाति त्याच्या सिदधीकारेता प्रमाण देत 
असतात. पण ती श्राति तेज, जळ व अज्ञ यांस कारण झेणाऱ्या 
परमात्म्याच्या ठायी आरोपित झालेल्या अब्याकृतारचे प्रतिपादन 
करीत आहे, त्यामुळें त्या श्रुतीवरून प्रधानाची सिद्धी झोत नाही. 
सर्व उपनिषदांत जगाच्या कारणानें उत्पत्तीपूर्वी “ ईक्षण ( विचार ) 
केलें; कामना ( इच्छा ) केली ” असे झटलेळें आढळते. विशार 
व इच्छा हे चेतनाचे धर्म भाहेत, जडाचे नव्हेत. तस्मात जड 
प्रधान जगाचे कारण होऊं शकत नाहीं; अर्से भगवानू बन्यासांनी 
वेदांतदर्शनांत न्यायपूर्वक सिद्ध केळे आहे, कार्य व कारण यांमध्ये 
समान घम असतात, विलक्षणता असत नाह्वो, हवें झणणेही 
निरर्थक आहे, कारण सचेतन केळ्यापासून त्याच्या जाळ्याचे 
जड तंतू होतात; जड शेणापासून सचेतन विंचू उत्पन होतो ब 
सचेतन पुरुषापासून जड केंस व लोम होतात अव आपण पहातो. 
अर्थात “ यक्भ हवि तवः ” म्हणजे सव चराचर तोच आहे, 
घागर आहे; ती मठा समजते; दिसते, माझ्या अनुभवास येते 
इत्यादि व्यवह्ारावरून सद्रुय आत्मा ( ब्रह्म ) सर्वत्र आहे अतें ठरतें. 
कारण सचा व स्फुरण ( ज्ञान, अनुभत ) द्दे त्याचे घम आहेत. अचे- 
तन प्रत्रान जरी जगार्चे कारण नसले, तरी इंश्वर ज्याचा अधिष्ठाता 
( प्रेरक ) आदि अशा प्रवानामुळे जग दोतें. असें काणी ( योगी ) 
म्हणतील, म्हणून आचार्य म्हणवतात ““ सकलो य! ” प्रकृति व 
अविष्ठः/ताही तोच होय. “ मी बहु व्हावे अद्या इच्छा करून त्यानें 
आपणास बहु केळे; अथीत्‌ तो स्वतःच जगद्रुयानें झाळा 7 नशा 
अर्थाच्या अनेक श्रया आहेत. ब्रझसूत्रांत्‌ ्यासांनींही “ एकार्चे 
क्ञान झाळें असता सर्वांचे ज्ञान द्वोते -ह्वी प्रतिक्षा व-रका मातांच्या 
गोळ्याचे द्वान झाढें अततां जसें सर्व मातीच्या पदार्थांचे ज्ञान दोतें, 


१९ श्रीमच्यकराचायकृत 


हा दृष्टांत यांचा--जगाचें उपादान व निमित्त करण सद्रुप इंचरच 
आहे, असे मानेल्यानेंच उपरोध होत नाही. झणजे अते मान- 
ल्यानेंच प्रतिज्ञा व दृष्टांत युक्त होतात,” अश्या अर्थाच्या सूत्राने 
हाच सिद्घांत ठरविरा आह. ईश्वर जरी नित्यतूप्त आहे तरी प्रत्यक 
ग्रद्वात्ते कांदा तरी फळकान्तांच होत असते, असा अबाधित नियम 
असल्यामुळे, कोणत्या तरी फलाच्या उद्देशाने जग उत्पन करण्यास 
प्रवृत्त झालल्या त्याच्या तूर्तीचा भग होईठ-असें के.णास वाटूं नये, 
झणून आचार्य--यंश्वानन्द! असे झणतात, तो परमात्मा अखंड 
ब अमयादत आनंदरूण आडे, ता निरिच्छ असल्यामुळें अथवा 
सर्द भोग्य पदार्थ त्यास प्राप्त असल्यामुळें त्याच्या नित्यतूप्तीची हानि 
होत नाडी. व्यवहासंत कांददी. रक ढर्भ्यांरा नसतांनाही राजा, 
आमात्य इत्यादिकांची मृगयादि क्रोडेमध जशी सड्ज प्रवृत्ति होते 
त्याप्रमाणे शे्षराचीही जगास निर्माण करणे इत्यादि ढीला फल- 
कामनेवांचून होते.-जगांत आपण जितक म्हणून कते 
पाहातो तितके सर्वे कायीची बाह्य सामग्री धऊनच कायीस आरंभ 
करितात; ते सर्वे शरीरयुक्त असतात व त्यांस अ॑निमाण करा- 
वयाचं असय त्याचें प्रयोजन ( उपयोग ) ही त्यांस माहीत 
असते; पण दुमच्या या जगकर्त्यामर्ध्ये यांतील एकही गुण 
नाहीं. अर्स असून त्याला तुम्ही कर्ता कसा म्हणतां ! या प्रश्नाचे 
उत्तरः-'“ अनंत गुणः !! या विशेषपणांमन दिळें आहे. सर्व श.क्तेत्व 
सर्वज्ञत्ल इत्यादि असंख्य गुण ( घमे ) त्याच्यामध्ये आहेत, कारण 
तो न.रायण थुणधाम आढे, दयद्दसत्वरूप माया हेंच त्याचें धाम 
म्हणज गृह म्हणजे उपाधि आहे, सारांश बाह्य साधनें जरी नसठी 
तरी त्यांवांचूनच दूध जतें दद्दी हो किंदा पुराणांत वणन केल्या- 
प्रमाणें देव व सि'इसुक्त योगे आपल्या देवी साम.थ्यांनं जर्से पाहिज 
तें निमोण कारात, त्याम्रमा्णे अघटित घटना करण्यांत अति 
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कुशळ असलेल्या मायेच्या योगानें शरीरादि! कोणत्याही साधना- 
वांचूनच त्या जगत्कर्त्यास पाहिजे तें करितां येतें. श्रति व सूत्र यांत 
अक्षरराः असेंच सांगितलें आहे, मायावी शस्वर हें रुव करितो, 
असें जरी समजलें, तरी व्यवहारांतील मायाव्या [ गारुड्या, जादू- 
गारा-- ] प्रमार्णे तो दिसत कां नाहीं-हो शैका रद्दातेच. म्हणून 
* यश्वाव्यक्तः / असं म्हटलें आहे. तो परमात्मा इंद्रेयांस प्रह्वण 
कारितां येण्या रखा नाहीं, कारण राब्द, स्पर, रूप, रत व गंघ 
या गुणांनी युक्त असलेल्या द्रव्यांचे किंवा त्या त्या गुणांचें-श्रोत्र 
त्वक॒इयादि इंद्रेये-अहण करीत असतात. पण हा परमात्मा 
द्रव्यही नाही. व हाब्दादि गुणरूपही नाहो. तेव्हां त्याचें ज्ञान 
इंद्रियाच्या द्व रा कसे होणार £ ब्रह्मच जर जगाच्या आकाराचे 
झाले आहे, तर त्यांत भोक्ता व भाग्य हा भेद कसा झाला १? कारण 
सर्वच ब्रह्म आह, अर्से म्हटल्यावर त्या भदास अवकाश रदह्ात नाही- 
या रंकेचे “ व्यस्तसमस्तः / या पदाने समाधान केळे आहे. 
समुद्र नामक एका जलराशीचे जसे फॅत, तरंग, बुडबुडे इत्यादि 
अनेक प्रकार होतात, तसा तो. परमामा भोक्ता क भोग्यख्पार्ने 
अने क प्रकारचा झाला आहे. भोक्ता म्हणमे जंव भोग्य म्हणजे 
त्याच्या भोगाचे पदार्थ, जगांत या देन प्रकारच्या वस्तंहरन आधिक 
वस्तु नाही, “' सदसद्यः ” या पदाने आचार्यांनी त्रझच सत्य व 
मिथ्या भोग्यख्यारने होऊन राहिले आहे. सत्‌ म्हणजे आकाशादि 
व्यावहारिक सत्य पदार्थ व असत्‌ म्हणजे भ्रमाने भासणारे सर्प, रूपे, 
इत्यादि पदर्थ “ अ्रह्मच सव्य व असत्य जग झा2 आहे ” असे 
श्रतीर्नद्दी सांगिमळें आहे, शेवटचा म्हणजे चब्वेचाळीसावा शहोक 
सोडून बाकीच ज त्रेचाळीस छोक या ररत्रांत अद्देत, त्यांतील 
प्रत्येकाच्या रोवटीं “ तं संतारच्वान्तविनाशं दृरिमीडे ” भसे म्हटळें 
ने 


शट श्रीमच्छंकराचार्यकृत, 


आहे, व त्याचा अर्थ पहिल्या छोकांत केला भाहे, तसाच सर्वत्र 
समजावा. ॥ ३ !। 

आरंभ वादी नैयायिकांनीं-प्रत्येक कार्य आपल्यापेक्षा न्यून 
परिमाणानें युक्त असलेल्या-म्हणजे कमी प्रमाणाच्या कारणापासून 
होतें अता, तंतूयासून होणारें वख, मातीपासून होणारा घट, इत्यादि 
कार्यांकड पाहून, नियम ठरविला आहे. त्याप्रमाणें पाहिल्यास 
परंपरेने परमाणूंस जगाचे उपादान कारण म्हणावें लागते. शिवाय 
विठु ब्रह्म परिमित जगाचे उपादान कारण आहे, असे समजणें 
संयुक्तिक नाहीं, अर्त कोणी म्हणतील म्हणून आचायय सांगतात:---- 


रम्पादृन्यन्नास्त्यपि नैवं परमार्थ दऱ्यादन्यो निर्विषयज्ञानमयत्वात ॥ 
शातानक्षयविहीनो५पि सदा जस्त संसारध्वान्तविनारशं हरिमीडे४ 

विवरण:---अ्या सचिदानंदरूप विष्णूवांचून परमाणु-इत्यादिं 
दुसरें कांडी सृष्टीचं कारण नाही. “ सृष्टीच्या पूर्वी एकच अद्वितीय 
ब्रह्म होतें,” अशा अर्थाची श्रति आहे. कार्य न्यून परिमाणाच्या 
कारगापासून होतें, हा नियम सवंत्र लागू पडत नाहीं. कारण लांब 
व रुंद दोन गवतांची किंवा दर्भाची दोरी मूळ गवतापेक्षां किंवा 
दर्भापेक्षां आंसुड व अरंद होते, असाही अनुभव येतो. ब्रह्माचा 
जगाच्या आकारानें परिणाम होतो व तो सत्य आहे, असं भाल्कर- 
संज्ञक वेदांत्याचें मत आहे. त्याच खंडन करण्याकरितां-““ अपि 
नेवं परमाथ ” म्हणजे ब्रह्माने असं-आकाशादि आकारानें-परिणत 
होणें हे वास्त नव्हे; हा त्याचा खरा परिणाम नव्हे, असे म्हटलें 
अहि. “ त्रह्म निष्फळ, निरवयय आहे ” इत्यादि अथाच्या श्रतीर्ने 
त्यानें अशतः जगदरूपानें पारिणत होणं जसंभव आहे, असें सुचविळें 
आहे.-अरतः परिणाम होणे अशक्य असल्यास सवे अह्माचाच 
जगामध्ये परिणाम होतो--असे समजावे; तर सृष्टिकाढी 


अरह्ञाचा अभाव होणार. भास्करमताप्रमार्णे प्रठय कालीं पुनः तें 
सशिदानंदरूपानें परिणत होतें भर्स म्हटल्यास तें अनित्य ठरणार. 
समुद्रादि पदार्थ सावयव असल्यामुळे त्यांचा अशतः फेनादिरूपारने 
परिणाम झाला तरी ते समुद्ररूपानें राहं शकतात. पण निखयव 
ब्रह्म अंशत: सत्य जगद्रूप होऊन बाकी ब्रह्मख्पारने राहूं शक्त 
नाहीं. तस्मात्‌ ब्रह्माने जगद्रप होणें हा त्याचा खरा परिणाम नव्हे 
पारैणाम म्हृणजे पदार्थाचे मूळ सखखरूप जाऊन त्यास निराळेच 
नवीन रूप येणे. दूधाचे दहीं द्वोणे हें याचें उदाहरण आहे व याचा 
वर एकदां निर्देश केला आहे, आरंभ व पारैेगाम वादांचा अंगीकार 
केल्यास असे दोष येतात, हें जाणूनच श्रतीने व सूत्रकार श्रॉथ्या- 
सांनीं विवतवाद!चा अंगीकार केला आहे. अथोत्‌ जग मिथ्या 
असल्यामुळें तें (ब्रह्म ) जगाचे वास्तविक ( खरें , कारण न.इ. 
पण--प्रत्यक्ष दिसत असलेल्या या जगात मिथ्या कसे म्हणतां तें 
जर मिथ्या असतें, तर त्यांतील व्यवहार जमा पुष्कळ कालपर्यंत 
नियमाने चालतो तसा चालळा नसता; सवाना जरी नाहीं तरी 
बऱ्याच लोकांना तें मिथ्या आढे असे वाटडें असते; पण तसं हात 
नाहीं. सवे प्राणी तें सत्य आहे, अ समजूनच एकसारखा न्यत्रटार 
कारेतात. तञ्ड़ां त्याला मिथ्या म्हणणें हें साहस नव्हे का !-असें 
कोणी म्हणेळ. पण तें बरोबर नाहीं. कारण-साधनांच्या योगाने 
अनुभवास यर्गे-हेंच मिथ्यत्वाचे लक्षण आहे. मन व इंत्रिथे ही 
अनुभवाची साधने आहेत, ता नेद्दमी ब्राद्य म्हणज शरीरापासून 
दूर व मित्न असठेल्या आणि आंतर म्हणने बुद्धिवृत्तीपासून शरीरा- 
पर्यंत सर्वे अतात्मरूप पदार्थास पहातात. ( त्यांचा अनुभव घेतात.) 
आत्म्याहून मिन असलेल्या पदार्थास अनात्मा म्हणतात. यास्तव 
ते सर्व मिथ्या आहेत. पण-आस्म्याचाही अनुभत्र येतो व जगटरप 
ब्रझदह्वी दृश्य आहे. तेःद्दां त्यालाही मिथ्या म्हटलें पाहिने.-अर्स कोणीं 


4.1 श्रीमच्छंकरा'चार्यकृत- 


यावर म्हणेल, म्हणून आचाय म्हणतात-'* इड्यादन्य! ” हा विष्णु 
इऱ्याहून भिन्न आहे म्हणजे दरय नाहीं. चैतन्याचा विषय होणारा 
पदार्थ टरय असतो. जड पदार्थच चैतन्याचा विषय होतो. चैतन्य 
स्वत: द्रष्ट ( पहाणारें ) आहे, म्हणूनच त्यास आचायौनीं शारीरक 
माष्यांत विषयी म्हटलें आहे. द्रष्टा कधीं दृश्‍य होत नाही व दृश्य 
2. कीं द्रष्टा होत नाही, कारण निदिषयज्ञानमयत्वात-हें चैतन्य 
“” विषयांची अपेक्षा न करितां स्वप विज्ञानररूप आहे. म्हणजे त्याच्या 
"“- ठिकाणचे विज्ञान विषयांपुळे सिद्ध होणारे आहे, अर्से नाहीं, दिवा 
५" अहे कीं नाही, हें जाणण्तस घरांतील वतं, भांडी, इत्यादिकांची 
" अरज नतते. हणूनच आत्म्याचा किंवा ब्रह्माचा अनुभव यतो, असें 
म्हणणे अयरेगय आहे. स्वत: अनुभवरूप आत्म्याचा अनुभव दुसरा 
कोण व कसा घेणार १ एका दिव्याटा दुसरा दिवा दाखवू शकत 
* नाहीं, सूर्य ढा प हाण्याकरितां काणी कधीं मशाळ पेटवीत नाही. 
.... परमार्थ दृष्टीनें पाढिल्य'स तें तत्त्व ज्ञावज्ञानक्षेयवि हिन आहे, असाच 
९": प्रत्येकाचा निश्चय होतो, ज्ञाता म्हणजे ज्ञानाचा आश्रय जीव; क्ञान 
___ म्हणजे अविद्या किंवा अत करण यांचा एक प्रकारचा परिगाम ब 
ज्ञेय म्हणजे आकाहा,द वस्तु. या तिपघ्रांस त्रिपुंटी म्हणतात. त्यांनीं 
४” हा रहित आहे, तरी पण अविद्या या उपाधीने युक्त हाऊन तो 
7. सदा “ ज्ञ: ” म्हणजे जाणणारा होतो. “ तो सव ज्ञेयांस जाणतो. 
त्याला जाणणारा मात्र कोणी नाद्वदी, ? अशा अर्थाची श्रृति आहे. 
सारांश; जग मिथ्या आहे. त्यामुळें ज«त्कारणत्व ह ब्रह्मनच टक्षणही 
बास्तविक नाहीं. तरी तें त्यांचे तटस्थ टक्षण होऊ शकतें; विशेषण 

मात्र होत नाहीं. असें ठरले. ॥ ४ ॥ 
येणेंप्रमाणें तार्किकांस ज्याचें ज्ञान होणें शक्‍य नाहीं, अशा 
श्रातिोक्त जगत्कारणाची स्तुति करून, आतां माक्ते, श्रद्धा, इत्यादि 
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साधनांनी संपन्न व गुरुद्युश्र्षापरायण असंलेल्या साघक्रांसच ज्याचे 
ग्रहण कारतां येणे शक्‍्प आदे, अशा त्या तत्वाची स्तुति करितात:--- 


आचार्येम्यो लब्धसुसक्ष्माच्युततर्वा वैराग्येणा्यासबलाशैव 
हढिय़रा भक्‍त्ये इग्रध्यान परा ये विदुरीशं तं संसारध्यान्त०। ५॥ 

विवरण!--- यांस बरह्मतत्त्वाचा साक्षात्कार झाला आहे, अशा 
शांत व कृपेमुळे बोध करण्यास प्रवृत्त झालल्या गुरूंपातून ज्यांत 
प्रथम अज्ञात असलेल्या अतिसूक्ष्म व नि'विकार विष्णूचे तत्त्व हात 
झाळें आहे, व ज पुढे विवेकजन्य वैरग्यामुळे व निरतर श्रवण- 
मनन इत्यादिकांच्या यांगाने आते. दृढ झालल्या “ मी ब्रह्म आहे. ” 
या उत्तम भक्तनें एकाम्न चित्ताने ध्यान करण्यांत तन झाढे 
आहेत, ते सज्जन ज्यात जाणतात त्या €सार-कारण-अज्ञान- 
निवृत्तिरूप हरीची मी रति करितो. आम्मज्ञानार्थे हातांत. कांही 
उपायन घेऊन गुरूस रारण गेळें पाहिजे. वेवळ तकांच्या योगाने 
हँ तत्त्व ज्ञात होत नाहो. तर सर्वज्ञ गुरूर्ली युक्ति-दृष्टांत इत्यादि 
सांगून उपदेश वाला अततां त्याचें ज्ञान होते. दुसर्‍्यांस 'शिकवि्गे, 
ग्रंथाचा अथर धारण करण्याचें सामर्थ्य असर्णे, जगांताल विवध 
वस्तूच ज्ञान करून घेणें, आत्मसाक्षात्कराचे उपाय नव्हत. तर 
श्रवणा।दिकांच्या यागान सतत इशभाक्ते करणें हाच साक्षात्काराचा 
उपाय आह. श्रत्रणमननादिकांच्या योगाने साधकांचे ठायी एक 
अलौकिक बठ यते. त्या बलानें युक्त होऊन एकसारखी आत्म्याची 
भावना कर! रा पुरुष सिदानंदरूप आत्याच्या अनुग्रहाने आःमड्ञ 
होतो. आत्मा आपलें स्वरूप त्यास व्यक्त करून दाखवितो. अस 
या छोकाचा भावार्थ आहे. ॥ ५ ॥ 

एकप्र मनाने घ्यान करण!रे भक्त त्यास कोणत्या प्रकारे ब 
बोणत्या क्रमार्न जाणतात तें सांगतात: --- 


र्र्‌ श्रीमण्छंकरा'चार्यकृत 


शणानायम्योमिति चित्त हृदि रंद्धा नान्यत्स्सृत्वा तत्युनरतैदविळाप्य 
क्षीणे चित्त भादशिरस्मीति विदुर्य त ससारध्वान्तविनाशं इरिमीडे< 

विवरणः--वाक्‌, त्वक्‌ इत्यादि ज्ञानेंद्रियांस विषयांपासून परत 
फिरबून नंतर “ ओं” “ आं” असे सतत म्हणत चित्तास हृदया- 
काशामध्यें म्हणजे चिदाकाशयंत बंद करून रूप, रस, इत्यादि 
विषयांची स्मृति झाळी तरी तिला दूर करून पुनरपि “ मी ब्रह्म आहें ” 
या जपामध्यें त्यास व्यमप्न करून ब्रह्मरूप आत्म्यामध्यें लीन करा. 
आप्रमाणें चित्त लॉन झालें असतां, म्हणजे तें ध्यान सोडून स्वस्थ 
झाळें असतां स्वयंप्रकाश परमात्माच मी आहें असे ज्यास जाणतात 
त्या अज्ञाननिवृत्तिरूप हर्रीची मी स्तुति कारतो. “ ओ असा 
उः्वार करून ध्यान लावावें. ” अर्से श्रतीमध्येह्ी सांगेतलें आहे, 
: संकल्पापासून उत्पन होणाऱ्या सर्व इच्छा सोडून मनानेंच इंद्रिय 
समूहास प्रतिबद्ध करून घेययुक्त बुद्धीनं इळु हळु शांत व्हावे. 
मन आम्म्यामध्ये स्थिर करून कांहीं चिंतन करू नये, ते चेचळ 
होऊन बाहेर विषयाकडे जाऊं लागल्यास त्यास परतवून आत्म्याकडे 
आणावें व स्वरूपा स्थर करावें. ” असा श्रांगीतेचा उपदेदहा आहे, 
6 [नेगुण उपासना परिपक्ष झाली कीं निरोाघात्मक समाधे अना- 
यासानें प्राप्त होते. चित्ताचा पूर्ण निरोध झाला म्हणजे चित्तांत असंग 
वस्तूच चमकत रहाते, व याच वस्तूचा पुन: पुनः पारेचय (अभ्यास) 
केला कीं महावाकप्रांवरून तत्त्वसाक्षात्कार होतो, ”' असा भारती- 
तीर्थांनीं आपळा अनुभव सांगितला आहे. “ प्रथम सर्वे इंद्रेयांचा 
न्यापार बंद करून केवळ मनाचा न्यापार होऊं द्यावा, पुढे मनो- 
ब्यापारही सोडून त्या मनास देह, इंद्रियें इत्यादिकांच्या ब्यापारास 
पाहणारा जो चैतन्य आत्मा त्यामध्यें लीन करावें. म्हणजे मनादि- 
कांच्या ठिकाणची आत्मबुद्धि सोडून बुद्धीचा साक्षी सेचिदानंद आत्मा 


। दरिमीडे ! स्तोत्र, रडे 


मी आहें अशी भावना करावी, पुढें ते चैतन्य सर्वन्यापी अहारूप 
आहे अशी भावना करावी व शेवटी त्याही भावनेचा त्याग करून 
आतमत्व, ब्रह्मत्व, इत्यादि विकल्प्ून्य शांत आत्मरूप होऊन व्हावे. ” 
असेंही कठश्रतीमध्ये सांगितर्छे आहे. सारांश, घ्यानद्वारा आत्म- 
साक्षात्कार करून घेण्याचा क्रम ब प्रकार असा आहे. अशा 
केवळरूपानें जो रहातो तो स्वतः अह्मरूप आहे. त्यास ब्रहावेत्ता 
म्हणणेंद्दी अयोग्य होय. ॥ ६ ॥ 

€ त्या परमात्म्यासच विशेषकरून जाणून बुद्धिमान पुरुषार्ने 
त्याच प्रत्ययाचें सतत अनुसंधान करावे. '? अशा अर्थाची धुति व 
£ माझें अनन्य चित्ताने निंतन करणारे जे पुरुष माझी संतत उपा 
सना करितात त्या नित्य योग्यांचा योगक्षम मी चालविता, ” 
( यांग म्हणजे जें नसेल तें देणे व क्षम म्हणजे जं पूर्वीच प्राप्त 
झालेलें असेल त्याचें रक्षण करणें) आणि “ कित्येक ध्यानाने 
डरीरांतीळ आत्म्यास पहातात. !” अश्या अथाच्या स्मृति हाच अथ 
सांगतात, असे आता प्रतिपादन करितात:--- 


यं नह्माख्यं देवमनन्यं पारपूर्ण हृत्स्यं भक्तेलेभ्यमजं सूक्ष्ममतर्क्यम्‌ ॥ 
घ्यात्वात्मस्थ ब्रह्मविदो यं विदुर्राशं तं संसारध्वान्वविनाशं हरिमीडे 9 

वरिवरणः---ज्या त्रहझससंक्षक, स्वयंप्रकाश, अन्यवस्तुशून्य, सव 
देश व काल यांत नहणाऱ्या, सतत श्रवणादिकांच्या योगाने आ- 
त्म्यास भजणाऱ्या भक्तांसच प्राप्त होणाऱ्या, जन्मरहित, इंद्रियांच्या 
द्वारा अनुभवास न येण्या इतक्या सूक्ष्म, केवळ तकांच्या योगार्ने 
ग्राप्त न होतां केवळ उपनिषदांच्या योगानें ज्ञात होणाऱ्या, शरीर 
व इंद्रिये यांच्या या समूहांत जीवरूपानें प्रवेश करून राहिलेल्या 
अणि सवे प्राण्यांच्या हृदयांत भेतयोमी होऊन राहिढेल्या इशस 
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अह्मवेत्ते जाणतात, त्या संसारष्वान्ताविनाशारूप हरीची मी स्तुति 
करितो. अह्म म्हणजे त्रिविध परिच्छेरशून्य; फार-फार मोर्ठे ॥७॥ 

याप्रमाणे प्रथम भक्ति, श्रद्धा, वैराग्य इत्या'दे साधनांनी युक्त अस- 
लेल्या पुरुषांच्याच साक्षात्‌ अनुभवास येणाऱ्या तत्वाची स्तुति 
करून आतां महावराक्यांतील तत्‌ व त्व॑ ग्रा पदांचा अर्थ ज्यांस 
बरोवर समजतो, त्यांसच त्याचा साक्षात्कार होतो, अश्या अभिप्रायार्ने 
हरीची स्तुति करितात:--- 


मात्रातीतं स्वात्मविकाशात्माविबोधं क्षेयातीतं क्ञानमयं इद्युपलम्यम्‌ 
भावप्राह्यानन्दमनन्यं च विदुर्य ते संसारध्वान्ताविनारा हरिमीडे॥८॥ 

विवरण!--मात्रा म्हणने विषरप्रांचे प्रहूण करणारीं १द्रेयें. ्त्या- 
हुन अतीत म्हणज त्यांस विषय न होणारे; रूप, जाति, संबंध 
इत्पाद्रिकांनी रह्ित असऱ्यामुरळे इंद्रियांच्या यागानें, कच्छूचांद्रायणादि 
तपाच्या योगाने व अग्निष्टोमादिकांच्या योगाने त्याचे ज्ञान हाणें 
शक्‍य नाडी, असें श्रतीनेही सांगितळें आढे, ञ्प्राचे कोणत्याच ज्ञान- 
साधनानें ज्ञान होत नाही, ' तें नाही ! असंच म्हव्ठें पाहिजे, असा 
कोणास भ्रम होईल म्हणून “ स्थात्मविकाशात्मविओोध' अर्से म्हटळे 
आहे. स्व म्हणजे प्रत्यगात्मा. त्याचा आत्मा म्हणज स्थरूप. त्याच्या 
योगार्ने ज्याचा विकाळय 'हणजे अमि०५फि हाने, या अंत.करणांत 
ल्याचा विशोष बोध होतो असा तो विष्णु, अंत करग सत्त्वगुणार्चे 
कार्य असल्यामुळें त्या अति स्वच्छ उपाधीतच आम्म्याची अभि यक्ति 
होते. तर मग तें तत्त्व बुद्धिम्राद्यम आहे, अर्से म्धणाळ तर सांगर्तो- 
ब्ेयातीतं-ज्याचें ज्याचें ज्ञान होतें तें तें सव क्षेय अस्ते, अर्थात 
ज्ञेय म्हणजे ज्ञानाचा विषय व ज्ञेयातीत म्हणजे ज्ञानविषय न होणारें, 
कारण ते ज्ञानमय आहे, ज्ञान हच त्याचे स्वरूप आहे, ज्ञान 
कधींही ज्ञेय होत नाहीं, जगांत ज्ञान व ज्ञेय अश्या दोनच वस्तु आहेत. 


५ हूरिमीडे * स्तोत्र. २ 


ज्ञान त्रिकाली ज्ञानच असत व ज्ञेय हॅ शेयच रहार्ते. बुदिदृतीत 
ज्ञानाचा केवळ आभास ( छाया ) येतो. वृत्ति उत्पन होऊन नाद 
पावणाऱ्या आहत, त्यामुळ त ज्ञानडी क्षगोक्षगी. उन होते व 
नाश पावत, असा सामान्य ळाकांस जम होतो; पण आत्मस्मरूपभूत 
ज्ञान नित्य आडे. ते कर्गी उत्पन द्वोत नाही; नाश पावत नाही 
ब दुसऱ्या कोणाचा विषम होत नाढीं. तें साक्षी ज्ञानवृत्तीत व्यक 
होणाऱ्या ज्ञानामासाठा जाणत. असो; तर माग त्याचा अंत:करणांत 
विशेबर बोध कया होता! अर्से कोणी विव रीळ म्हणून आचार्य 
म्हणतात-ऱदहय़शळम्यम-डञ्याला दूसरी कोगतीडी ज्पो् प्रकाशित 
करू शकत नाडी, अशा सूयाचे जर्य आ(शांत स्पष्ट प्रतिधिव दते 
त्याप्रमाण [नमळ बुद्वामध्ये त्या ज्ञञञातात व ज्ञानमय विःगूचे प्राति 
बिबरूयान स्वतः स्फुरण संभवर्ते,. “ आम्याचे सूक्ष्म बुद्रीनेंच 

हण करितां यते व मन आणि वाणी यांचा ता. विषप होत 
नाहीं ”” अशा विरुद्ध अथाच्या श्राते आढळतात, त्याचो ज्यत्रस्था 
अशो-मन नच यास जाणाव अर्थ जेथें जेथें सांगि अठें असतत तेथें तेथे 
आत्मा वात्तःपाप्य आह असा अत्र समजावा व “ तो अप्रमप अक्ष; 
मनागाचर नाहीं, ” अते जेथें म्हटर्छे असत तथे तो फळञ्याप्य 
नाडीं-असा त्याचा भावार्थ समजावा. वृत्तिःयाप्यःत्र म्हणज आत्म्याने 
अंत:करणवृत्तीमध्ये प्रतिभिब रूयाने स्वतःच स्पष्ट भापरगे, व फळ. 
व्याप्पत्व म्हणने वृत्तांतीलळ जो विदरामास त्याच्या योगाने प्रकाशत 
होणें. स्वयंप्रकाश आत्म्यास हा चिदाभास प्रकाशित करू शकत 
नाहीं. वतन, घट, इत्यादि जड पदार्थास तो प्रक शत करून 
साक्षीस द खं शमता, याला दिव्याचा दृष्टांत योग्य आढ. दिवा 
अंबारांतील पदार्थास दाखजू शकतो, पण दुसऱ्या दिया दाखवू 
शकत नाडी. अथत्रा लास सूर्यापुढें नळ असला निसोज होतो. 
बृत्ति म्हणजे अतःकरणाचा परिणाम, क्षणाद्षणी पारिणाम पाषणे दाया 


२६ औमेध्छंकतचायकृत 


रअत:करणा) 'चा स्वभावच अहि म्हणून ल्याला अगदींच जर्री घालविता 
आठे नाहीं. तरी ध्यानादि साधनांचा दीधघकाल अभ्यास केल्यानें त्यास 
ग्रतिबेध क रितां येता. अश्या प्रतिबद्ध चित्तांत स्वयंप्रकादा आत्मा स्वयं- 
स्फुरण पावतो. वृत्तामध्येह्दी तो दुसऱ्या कोणच्या सहायावांचून किंवा 
प्रयत्नावांचून प्रतिन्षिबित होतो, पण साक्षात्कार कसा होतो तें सुच 
विण्याका"तां यथे असे म्हटलं अहे. असो; तर याप्रमाणे अप्रमेय 
आत्म्याचाही बोध होऊं २कता. येथवर हृदयांत उपल्ब्ध होणाऱ्या 
त्व पदार्थाचे प्रतिपादन करून आतां तत्पदार्थाचे वणन करितात-- 
भावग्राद्यानन्दे भावरूपाने ग्राह्य असा हा आनंद आहे त्याच्याहून 
अधिक आनंदच नाहो, असा पराकाष्ठेस पोचलेला तो आनंद 
आहे. ,त्याचा कवळ अनुभव घेतां येतो. वाणीने उच्चार करितां 
किंवा मनार्न त्याविषयी संकल्प कारेतां येत नाहीं. तसाच 
तो “ अनन्य ” आहे. अनन्य म्हणजे अद्वितीय. तात्पर्य, देहा- 
दिकांडन भिन्न, स्वयंप्रकाश, असंग, इंद्रियादिकांच्या प्रदृ्तीचें 
निमित्त व ज्याचे चेतन्य कधीही ळुप्त होत नाहीं असा प्रल्गात्मा, 
हा * ते तूं आहेस '! या महावाक्‍्यांतील “ तूं” या शब्दाचा अर्थ 
आहे, व अद्वितीय निरतिराय आनंद हा “तें ” या शब्दाचा अथे 
आहे, प्रत्यगात्मा व ब्रह्म यांचें ऐक्य ह्या सव महावाक्याचा अथे 
आहे. पण ह सत्य ज्यांस ठाऊक नसते असे कांही दैती बादी व 
भरष्टसमाजी या महावाक्‍्यांची टर उडवीत असतात, पण त्या 
अज्ञांच्या प्रटापांकडे वदांत्यांस लक्ष्य देण्याचें मुळींच कारण नाहीं. 
अद्वैत सिद्धांत त्रिकाल सत्य आहे. असल्या प्रलापांनीं त्यार्चे कांहीं 
वांकरडे होणार नाहीं ॥ ८॥ 

जगांतील हे अनेक पदार्थ प्रत्यक्ष दिसत असतांना जह्म अनन्य 
आहे असें कसे म्हणतां! असें कोणी विचारील म्हणून भाचार्य 
आह्णतात;-- 


दोसमीडे ” स्तोत्र, क 


यद्यद्वेद्यं वस्तुसतत्त्वं विषयाच्यं तरु इह्लेवेति विदित्वा तवहं च | 
घ्यायन्त्येबं यं सनकाच्या मुनयेा जं संसारध्वान्तविनाच्षं हरिभीडे ९. 


विवरणः---विषय नामक जे जे पुरुषास बद्ध करणारे शब्द- 
स्पर्शादि गुण आहेत, ते सर्वे वेद्य म्हणजे दईय-दष्टयाचे विषय 
असल्यामुळें परमाथेत्रह्मस्वरूपच आहेत. सर्वे विषय ब्रह्माच्या 
ठिकाणीं आरोपित आहेत, आरोपित वस्तु अघधिष्ठानाहून मिन्न 
नसते, श्रुतीनेंह्ी-ईं सवे ब्रह्म आहे, हें सर्व आत्मा व पुरुष आड्रे- 
असा वारंवार घोष केला आहवे. यास्तव दिसणारे ( अनुभवास 
येणारें ) सर्व त्रझच आहे; त्यावांचून दुसरें कांहीं नाही, असें 
जाणून-ते त्रह्म मी आहे; व मा तें ब्रह्म आहईे-असें ज्या परमात्म्या 
हर्राचे सनक, सनेदन. सनात, सनत्कुमार, इत्यादि मुनि ध्यान करितात, 
त्याची मी स्तुति कॉरता. आत्मा प!रेच्छिन म्हणजे केवळ या शरी- 
रांत राहणारा आहे हा भ्रम दूर व्हावा, म्हणून “ मी ब्रह्म आहि ” 
अशी भावना करावी व तरह्म परोक्ष आहे प्रत्यक्ष नाहीं; ही कुकल्पना 
नाहींशी व्हावी म्हणून “ ब्रह्म मी आईई ” असे चिंतन करावे. | ९॥ 


आत्मा--अहं म्हणजे “ मी ? या अनुभवाचा विषय आहे, हें जर 
प्रसिद्ध आहे, तर त्याला ज्ञेयातीत कसें म्हणतां येइल १ असें काणी 
विचार्राल म्हणून भगवान्‌ श्री शंकराचार्य सांगतात:--- 
यद्यद्धेद्यं तनदहं नेति विद्ाय स्वात्मज्योतिज्ञानमयानन्दमवाप्य ॥ 
तस्मिन्नस्सीत्यात्मविदो ये बिदुरीक्षं तं संसारध्वान्तविना्ां० ॥ १०॥ 

विवरण!--देहापासून अहंकारापर्यंत ज॑ जे वेद-दरय-ज्ञान- 
विषय आहवे तें तें मी ( आत्मा ) नव्हे. कारण अनात्म पदार्थच वेद्य 
होतात. अहंकार, बुद्धि, मन, त्यांच्या बृत्ति,इंद्रेये व देह, वस्त, पुस्तक 
इत्यादि बाह्य पदा्थाप्रमार्णे क्षेय आहेत. तस्मात्‌ ते अहंकारादि ज्ञानस्व- 
रूप आत्मा नव्हेत; असा विचार करून, त्यांचा त्याग करून, नंतर 


म्र्ट श्रीमच्छंकरार्चायकृत 


“स्वयंप्रकाश हानस्वरूप आनंदास प्राप्त होऊन म्हणजे तो अत्यत 
प्रेय आहे असा निश्चय करून, व तोच मी आहे. अशी भावना 
करून ज्या इंशाचा आत्मवेते साक्ष त्‌॒ अनुभव घेतात, त्या हृरीची 
मी स्तुति कारितो. देहादिझांहून भिन आनंरात्मा हा “ तूं" या 
पदाचा टक्ष्य अर्थ आहे. त्याचें ज्ञान झाल्यावांचून तोच ब्रह्म आहे 
अर्से हान होणें संभत्रनांय नाहीं देहादि -उपावियुक्त आत्मा हा 
“तूं” या पदाचा वाच्यार्थ व तमोगुणप्रधान व सत्वगुणप्रधान 
मायायुक्त चे न्य ( ईशर ) हया “ते” या पदाचा वात््यार्थ आहे 
वाच्यार्थ म्ह» ञे शब्दाचा प्रसिद्द अवे व टक्ष्यार्थ म्हणजे वाक्यांत 
वाच्यार्थ संभवत नसल्यामुळें त्यचचा विचाराने ध्यानांत येणारा 
अर्थ, “ तें त आहेस, ' “मी त्र्म आह; ” “ हा आतमा, ब्रह्म 
आहि!” “ प्रज्ञान तअरझ आह ” या वाक्यांील तें, तूं, आत्मा 
प्रज्ञान, ब्रह्म, इत्यादे पदांचा लक्ष्यथ घेऊनच ऐक्प हा अर्थ 
ठरवावा लगनो. | १० ॥ 


पण-आत्मा देहादिकांटून भिन्न आहे व तोच बह्म अहे, असें 
जाणणार्‍्याही कित्येक स मुक्ति मिळत नाहीं; ते पुनरापे देहादिकांस 
आत्मा समजतात; अर्थ आपण पदातों. तेव्हा ह ज्ञान निरथक 
आहे -अते कोणी समजतील म्हणून आचार्य म्हणतात.-- 
हित्वा हित्वा दरयमदोषं सविकल्पं मत्वा शिष्टं भादलिमाचं गगनाभम्‌ 
त्यक्‍्वा देहे ये प्रविद्ान्त्यच्युतभक्तास्तं सै मारव्वान्तर ॥ ११॥ 

विवरणमः--दृर्य व सबिकल्प असा हा सब्रे बाह्य व आंतर प्रपेच 
असत्य व अनात्मरूप आहे असं संतत अनुभितन करून त्याचें 
पुनः निरसन क वि. जग मिथ्या आहे, देढादि आत्मा नव्हे व 
आत्मा चैतन्यरूप आहे, ही भावना दढ झालेटी नसल्यामुळे परोक्ष 
ज्ञानी जीवन्मुक्त झाल्याचं दिसत नाहीं. पण द्दी भावना दीघकाळ 


: हूरिमीडे । स्तोत्र, रर्‌ 
निरंतर अम्यासानें दढ झाल्यावर जग सत्य भाहे असा भ्रम होत 
नाहीं. “ आत्मा देहादिरूप आहे व जग सत्य आहे. असें वाटणे 
हीच विपर्यय भावना होय. तत्त्वमावनेनें ती निवृत्त होते. यास्तव 
आत्मा देहादिकांहून भिन्न आहे व जग मिथ्या आहे, अशी तत्त्व- 
भावना निरंतर करावो '' असें भारतीतोथीनी पंचदशीच्या 
मातव्या प्रकरणांत म्हटलें आहवे. विपरीत भावनेचा क्षय झाला 
असतां बाकी राहिलेले स्वप्रफाद्चिन्मात्रतत्व, विमुत्व, स्वच्छत्व 
असंगत्त्व इत्यादि धमाच्या योगाने आकाशासा!रेखें आह्षे व तोच 
माझा आत्मा आहे असं जाणून देहाचा त्याग करावा. म्हणजे देह 
आत्मा अहे अर्स कधी चुकनही सम्जे नये. याप्रमाणे विचार 
करून व दृढ अम्यासानें साथक ज्या विष्णुचे स्वरूप होऊन राहातात 
त्याचा मी स्लात कारतो. तात्पर्य वर सांगितल्याप्रमाणे प्रयत्न केला 
असतां आत्मज्ञान होते; आत्मज्ञानाने मूळ अज्ञान नष्ट होतें व 
त्यानेतर सव साधक ब्रह्मरूप होऊन रहातात, ॥ '१ ॥ 

बृहृद।रण्यक उपनिषदाच्या पाच या अध्यायांत अशी आख्या- 
यिका ( कथा ) अहे जनकाने ज्यांत पुष्कळ दक्षिणा द्यावयाची 
आऊ, असा यज्ञ आ.मिला, तेव्हां यज्ञ पाहाण्याचा इच्छेने व धन 
मिळेल या आठानें अनक वेदवेत्त ब्राह्मण नाना दशांतन आले. 
पुष्कळ विद्वान्‌ ब्राह्मण एके ठिकाणीं जमले भाहेत असें पाहून 
जनकाच्या मनांत आलें को, यांत स्वात्तम ब्रह्षिष्ठ काण आहे. तें 
जाणन त्यास शारण जावे व त्याच्यापासून तत्त्व समजन घ्यावें 
नंतर त्याने अशी याक्ते केढी-एक सहसख गायी, सर्ने, रुपें. ब रतन 
यांनीं भूषित करून ब्राह्मणां--. सभजवळ आणन उभ्या केल्या 
आणि नंतर ता राजा त्या सवास उद्देशून म्हणाला पूज्य ब्राह्मणांनों 
आपल्या या सभेमध्ये जा सर्वात अधि ५, त्रझनेष्ठ अल त्यानें या 
मी दिलेल्या गायी घ्याव्या, र!जाचें हँ मापण ऐकून सव आश्चर्यचकित 


7ड.&. श्रीमच्छंकराचार्पद्त 


झाले व त्यांना थोडी भीतिदी वाटली. सव ब्राहमण मुकाट्याने. बसठे. 
कोणीच कांहो बोलत नाही,, असे पाहून याज्ञवल्क्यसानिे आपल्या 
शिष्यास म्हणाला “ या गायी आमच्या घरी घेऊन जा ?” त्याबरोबर 
शिष्याने गुरूच्या अज्ञिप्रमाणें केठे. पण हें साहस पाहून इतर 
ब्राह्मण रागावले व साज्ञवल्क्मास वादांत जिकण्याकरितां आपणास 
ज्ञानी समजणारे कांही त्राह्षण पुढें सरसावले. त्यांतील एकान 
म्हटलें *“ याइवल्क्पा, तुं अह्मां सवापेक्षां अधिक ब्रह्मानष्ठ आहेस 
काय £ बरे तर मी आतां विचारता त्या प्रश्नाचे उत्तर दे. !' त्यावर 
याज्ञवल्क्य शांतपणे म्हणाठे, ब्रह्मनिष्टांत नमस्कार असो. आहक्ली 
तर बुवा, गाइची इच्छा करणोरे आहोंत. तरी पण तुळा र्जे विचा- 
रावयाचें असेल ते विचार. '' पुढें आश्वलादि पांच सहा ब्राह्म- 
णांनीं त्यांच्याशीं प्रश्नोत्तरे केडीं. पण ते सवे निरुत्तर झाले. याज्ञव- 
ल्क्यांनीं त्यांचा पराजय केला, नंतर उद्दाठक काषीनें अंतयोमी- 
विषयी प्रश्न कला. तेव्हां-जो पृथ्वीमध्ये असतो; तिच्या आंत 
राहातो; पण ज्याला पृथ्वी दवता जाणत नाही; ज्यार्चे पृथ्वी हें शरीर 
आहे; तो निर्विकार, नित्य, अंतयामी तुझा आत्मा आहे. असें अनेक 
पयोयांनीं त्यांनीं तेथं सांगितलें. तेवहां याप्रमाणे ब्रक्मवेत्त्यांच्या सभेत 
अंतर्यार्मारूपानें सिद्ध झालेला जो विष्णु त्याची स्तुति करितात:-- 
सवेत्रास्ने सवेशरीरी न च समः लभ वेत्त्येवेह न य वेति हिसवेः 
सवेत्रास्तर्यामिवयेत्थे यमयन्यस्त ससारध्वास्ताविनाहा हरिमिडे १२ 

विवरण;--जो पृथ्वी इत्यादि सर्वे वस्तूंमध्य उपादानरूपानें 
असतेा; सर्ज सृष्ट पदाथ हं ज्याचे रारीर आहे; पण जो सत्रे नाही; 
तर सर्वांचं अधिष्ठान होऊन संवाच्या आंत रहातो; जो या पुथिवी 
इत्यादि पदाथ!त राहून सर्व जाणतो; पण ज्याला पथिवी इत्यादि 
कोणो जणनञ नाही; जो प्रथिञ्यादि वस्तूस आपापल्या कमामध्यें 


४ ट्रिमीडे ! स्तोत्र, ३शः 


प्रेरित कारिती व जो याप्रमाणें सर्वत्र अन्तर्यामिरूपानें भसतो, त्या 
हरीची मी स्तुति करितों. “ तो सव जाणतो पण त्याला जाणणारा 
कोणी नाहीं, '! असे श्रातिविचन व “ अजुंना, मी भूत, भविष्य ब 
वर्तमान भूतांस जाणतो; पण मला कोणी जाणत नाही. “मी 
धम जाणतो पण माझी त्यांत प्रवृत्ति होत नाही; अधमही जाणर्तो 
पण त्यापासून मला नित्रृत्त होतां येत नाहीं. कारण कोणी एक 
हृदयस्थ देव जशी मला प्रेरणा कररतो, तसे मी कारतो.” “3 झुना, 
शरीररूपी यंत्रावर आरूढ झालेल्या ( म्हणजे देहच मी असा अमि- 
मान करणाऱ्या ) सर्वे प्राण्यांत मायेच्या योगानें फित्वीत ईश्वर 
सर्वांच्या हृदयांत रहातो, !' अशा अर्थाच्य' स्मृति हाच अर्थ सांगत 
आदित. ॥ १२ ॥ 

सर्वे उपनिषर्दे साक्षात्‌ किंवा परंपरनें त्र अद्वितीय आहे ब 
प्रत्यगात्मा ब्रह्मरूप आहे, &सं सांगतात. ते कशावरून म्हणून 
म्हणाल तर सांगतो-ऐतरेय उपानेषदांच्या आरंभीं-पूवी इ सर्व एक 
आत्माच होता. या अवांतर वाक्याने आत्म्याचे अद्वितीयत्व सांगून 
शेवटीं “' प्रज्ञा होच प्रतिष्ठा आहे, प्रज्ञानच अद्य आहे, ” या महावा- 
क्यानें प्र्यगात्मा अद्वितीय ब्रह्मरूप आहे. असे सांगितळे आहे, प्र्ष्प- 
गात्मा व ब्रह्म यांच्या ऐक्याचा बोध करणारे जे बाक्‍य तें महावाक्य व 
इश्वर, सृष्टि इत्यादिकांचा बोध करणारें वाक्य अदांतर वाक्य होय, ब्या- 
चप्रमाणें तैत्तिरीय उपनिषदांत “ सत्ये, ज्ञानं, अनंतं, ब्रह्म” असा- 
अवांतर वाफ्याने अद्वितीय अरह्माचा-उल्लख करून “हा या पुरुषामध्ये 
असणारा आनद व आदित्यःमध्यें अतणारा आनंद एक आहे; ” 
या महावाक्य!ने अरश्ात्मक्य सांगितलें आहे. छान्दोग्योपनिषर्दांत “ हे 
प्रियदरान, हें. सव उत्पत्तीपू्वा एकच व अद्वितीय सतू--मात्र होतें; ? 
या वाक्याने ब्रह्माचा बोध करून पुरें महावाक्यानें “ते सत्‌ तूं 
आहेस ” असं त्यांचे ऐक्य दाखविलें आहे. प्रत्येक उपनिषदांत 


डर श्रॉमच्छकराचार्यकूत 

प्रायः असच वर्णन आहे. “ त्या आत्म्यापासून आकाराची उत्पात 
झाली; त्यानें तेजास उत्पन्न केलें; ” इत्यादि वचनांवरून आकाझादि 
सर्व वस्तु जन्य व रामुळेच अनित्य आद्देत असे ठरतें, : तवे'च नव्हे, 
तर त्यांची उत्पात्ते, स्थाते ब ल्य अह्माच्या आधाराने होत अस- 
ल्याचें वर्णन ऐकून अह्मच त्यांचें उपादान कारण आहे असें सिद्ध 
होतें. “| तो या मस्तकावर्रील भागास फोडून त्या द्वारान आंत 
शिरटा. ” * तें उत्पन वरून त्यातच मग प्रवेशा करता झाडा, 
५“ या जीदरूप आत्म्याने प्रवेश वरून म्हणजे जावात्मा या 
रूपानें या कार्यकरणसमहां (शरीरा, त प्रवेश वरून! इयादि श्रति- 
वचनें हच र्ज दरूपने अतःकरणांत प्रावष्ट झले असे सांगत 
आहेत. ध्या बाहर असलेला एकादा पुरुष जसा घरांत प्रवेश 
करितो, तसा ब्रह्माचा हया प्रवेश नव्हे. तर अंत:करणांत-त्या'ची 
उपलाब्ध हण; त्यान आभारूरूपानं व्यक्त होण-हाच त्याचा प्रवेश 
आहे, य.वरूनही एक्याचाच बोध होतो, ब्रह्म सवांचे नियमन 
करणार आह असे सागितळे आहे व्यावरूनही अभद सिद्ध क्षोतो. 
कारण अत्यंत भिन्न असलेल्या दोन पदार्थांत निय'य(नयामकभाव 
येत नसतो. ज्याचे नेयमन करावयार्चे ते नियम्य व रजे नियमन 
करणारं तं नियामक होय. “ ब्रह्मज्ञ अह्मच होतो; ”/ “' ब्रझवेत्ता 
परत्रह्मास प्रप्त होता; / ““ अगरृत झाला ” इत्यादि श्रतिवचने अभेद 
ज्ञानाचे परम फल सांगत आहेत. अशाप्रकारे प्रलळेक उपनिषदांत 
अवांतर व मह्दावाक्पांनीं ज्याच्या ऐक्याचे प्रतिपादन वे लेळे आढळते, 
त्या परम तत्त्वाची स्तुतते आचार्य या पुढच्या शछोकांत करेतातः-- 
सव दष्टा र्शामानि युक्‍्न्य जगदेतत दृष्टामन चवमजं सर्वेजनेचु ॥ 
संषोत्मका5स्माति विदुर्य जनइत्स्थं तं संसारध्वान्ताविनाश ॥ १३ ॥ 
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विवरणः---अनुभवास येणारें हें सर्व आकाशादि' जगत्‌ युक्तीने 
स्वात्म्यामध्येंच पहार्वे. दकू वस्तूच्या संबरंधावांचून जड वस्तूर्चे भान 
होणे अशक्य आहे. पण दकू व दृः्य यांचा ह्वात व पुस्तक यांच्या 
संयोगाप्रमाणे संयोग होणें असंभव आहे, आणि संयोगादि 
कोणत्या तरी मुख्य संबंधारवांचून पदार्थांमध्ये विषयविषयीभाव 
येत नाद्दी, असा नियम आहे. यास्तव कोणता तरी संबंध मानि- 
ल्यावाचून आकाशादि सव प्रपंचाचे भान होणें शक्‍य नाडी, तेव्हां 
चैतन्याचे ठायीं प्रपंचाचा अध्यस्त ( आरोपित ) हाच संबंध घेतला 
पाहिजे. ही युक्ति अहि. या युक्तीने सवे जगत्‌ आत्म्यामध्ये कल्पित 
आहे, असें जाणून जन्मरडहीत व साक्षात अनुभवास येणारा ह्वा 
आत्मा उत्पन्न होणाऱ्या व अंतःकरणादि उपा्धींनी युक्त असलेल्या 
जनामध्ये प्रतिबिंबरूपाने राहतो अर्से पाहून ( जाणून, ओळखून ). 
सर्व आकाशादि प्रपंच व शारोरें यांमध्ये क्रमार्न अधिष्ठाता व जोक 
या रूपाने रद्दाणारा सवैरूप एक आत्मा मी आहे, असें सर्व 
जर्नांच्या बुद्धींत नित्य अपरोक्ष असणाऱ्या ज्या हरीस तत्वज्ञ जाणतात 
त्याचें मी स्तवन करितो. “' जाप्रत्‌ , स्वप्न अ सुषुप्ति या तीन पुरांमर्ध्ये 
जो जीव क्रीडा करीत असतो त्याच्यापासून हें सवे विचित्र जग 
निर्माण झाठें ” '“' जो एक आत्मा प्रत्येक अतःकरणांत रहातो; 
५, परमात्मा मायेच्या योगानें देव, मनुष्य, पशु, पक्षी इत्यादि रूपार्ने 
अने करूप झाल्याचे दिसतें, '! जसा एक अभि भुवनांत प्रविष्ट होऊन, 
प्रविष्ट झालेल्या प्रत्येक पदाथीम्रमार्णे दिसतो त्याप्रमाणे एकच परमात्मा 
ज्यांत प्रविष्ट झाला व्याप्रमा्णे बनला व त्यास बाहेरूनही व्यापून 
राहिला आहे,” “ब्रह्म साध्हात्‌ अपरोक्ष आहे,” (आहझ्ांस वख, पुस्तक, 
सुखदुःख इत्यादिकांचे प्रत्यक्ष ज्ञान द्वोते. पण तें अतःकरणवृत्ति व 
त्यांतीक आभास यांबांचून होत नाहीं. आत्म्याचे ज्ञान वृत्ति इत्यादि 
साधनांवांचून द्वोतें. म्हणून तो साक्षात्‌ अपरोक्ष होय. आत्माच 
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अहम आढे, वृत्ति, आभास, इंद्रियें, प्रकाश इत्यादि कोणत्याही नेत- 
बद्दिस्साधनांच्या सहायावांचून त्याचे प्रत्यक्ष ज्ञान होत असल्या 
मुळेच तो स्वयंप्रकाश, स्वयंज्योते, स्वयंसिद्ध, स्वयंवेद, स्वतंत्र 
ब्वानरूप, चेतन्य, व सत्‌ होय. ) ““ आपला आत्मा सवे भूतांमध्यें 
आहे व सर्व भूते आत्म्याच्या आश्रयाने आहेत, असें पहाणारा पर- 
ब्रह्मास पोचतो. दुसऱ्या कोणत्याही साधनाने साधक परह्मास 
पोचत नाहीं.” '“ माझ्या ठायींच हें सव निर्माण झालें; माझ्या ठायींच 
हें सर्व प्रतिष्ठित ( स्थित ) आह; मजमध्येंच या सर्वांचा लय होतो. 
यास्तव मीच तें अद्वय त्रह्म आहे.” या व अशाच दुसऱ्याही 
अनेक श्रति व स्मृति या छोकांतीळ अ्थाचेंच प्रतिपादन करीत 
आहेत | १२ ॥ 
£ एको देव:०?” व “ द्वा सुपणी सयुजा० ” या दोन श्रातिवच- 
नांचा अर्थ या चवदाव्या छोकांत संक्षेपतः सांगितला भाहे, यास्तव 
प्रथम त्या दोन्ही वचनांचा अर्थ सांगतो--पुरणांत सांगितल्या- 
प्रमाणे वस्तुतः ब्रह्मा, विष्णु, महेश इत्यादि भेदशून्य ( एक ), स्वयं- 
ग्रकाश व चिद्रप आत्मा ब्रझ्मादिस्तंबपयंत सर्वे चराचर भूतांमध्ये गूढ 
आहे ( तो अज्ञानाने आच्छादित झालेला झसल्यामुळे सर्वांच्या 
अनुभवास येत नाहीं; असा याचा भावार्थ आहे. ) देश, काल 
जीव, ईथर व जग या सवास व्यापून रद्वाणारा; सवे भूतांच्या 
त:करणांत प्रवेश करून जीवरूपानें रहाणारा; ( अथोत्‌ प्रत्यक 
जीव भिन्न आह हें म्हणणें व्यर्थ आहे, ) आुद्धस'वप्रधान मायेमध्यें 
प्रति'बेबित होऊन व तिला आपल्या अधीन ठेवून सवे प्राण्यांना त्यांच्या 
कर्मांचे फल देणारा; प्रथिश्यादि सर्वे भूतांचे अधिष्ठान; ( आरोपित 
व आघिष्ठान यांमध्ये वास्तविक भेद नसतो; म्हणून जड व चैतन्य 
यांचा भद सत्य नव्हे. ) बुद्धि, इंदि्ये, दे, इत्यादिकांच्या प्रवृत्तीचा 
साक्षी; ( अर्थात्‌ पुण्यपापादिकर्ती व जगाचा स्नष्टा नव्हे. ) चैत- 
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न्यरूप ८ त्यामुळेंच साक्षी, जड साक्षी होऊं शकत नादी. ); 
सर्व विशेषशून्य ( वस्तुतः साक्षीही नव्हे, )) व॒निर्शुण ( अपाव 
ज्ञान व आनंद द्दे त्याचे गुण नव्हेत तर स्वरूप भाहे. ) असा तो 
देव आहे, दुसर्‍या श्रतिवेचनाचा अथे असा:--दोघे, पक्ष्यातारिखे 
एकमेकांस सोडून कधींही न राह्माणारे व चिट्टप ( पण त्यांतील एक 
भेतःकरण-उपाधि-युक्त व दुसरा त्यानें रद्दित ) मित्र एकाच-तत्त्वह्- 
नानें समूल नाश पावणाऱ्या शरीरलक्षण-बृक्षाचा आश्रय करून 
रहातात, ( ज्याप्रमाणें न्यावद्वारिक पक्ष्यांचे जोडपे एकाच अशवत्यादि 
वृक्षाचा आश्रय करून रहाते त्याप्रमार्ण भोक्ता व अंतयीमी एकाच 
देह्मादि उपाधीचा आश्रय करून रद्दातात, असा याचा भावर्थ, ) 
त्यांतीलळ एक-अथातू--भोक्ता गोड कमेफल भोगतो, गोड कर्मफळ 
झणजे सुव. पण दुःखाचेंद्दी येथे प्रहण करावे. अथात सुखदुःख 
भोगतो. देह व इंद्रेये यांन मी भिन्न आहे. असा विवेक त्यास 
द्वोत नसल्यामुळें माच कता आहें व मला सुखदु:ख होतें असें तो 
समजतो. पण दुसरा देदेंद्रियांटून भिन्न असल्यामुळें कतृत्वादिरूप 
कार्यकरणास नुर्स्ते पद्धाता. अथात्‌ साक्षी होऊन रद्दातो. असो 
अशा तत्त्वाची आचार्य स्तृति करितात;--- 
सवेत्रैकः पश्‍्याति जिघत्यथ अुक्ते 
स्परष्टा श्रोता बुध्यति चत्याहुरिमं यम्‌ ॥ 
साक्षा चास्ते कवेघु पश्यश्निति चान्ये 
त॑ संसारध्वान्तविनाशं > ॥ १४ ॥ 

विवरण:---ज्रह्मादिस्थावरांत सर्व देहेंद्रियसमुहांत प्रविष्ट होऊन 
वस्तुतः एक असतांनाही अनेक प्रकारे भिक्न झाळेला हा. आत्मा 
पाहाता; वास घेतो; भोजन करितो; त्वर्गिद्रियाच्या दारा शीत व उष्ण 
स्पर्ह जाणतो; कानाने ऐकतो; केवळ अंतःस्थ बुदिनें भूत-मविष्य 
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बाणतो; व दूसऱ्याडी सर्व इंद्रियांचे व्यापार काररतो, याप्रमाणें 
ग्रत्यक्ष अनुभवास येणाऱ्या ज्या अविद्यावस्थ आत्म्याला अज्ञ अनेक 
न्यापाखान्‌ समजतात व दुसरे कित्येक देहेंद्रियादे उपाधि आपा- 
पला व्यापार करीत असतांना ह्या केवल त्यांस प्रकाशित करीत व 
व्याची प्रवृत्ति पद्ात असतो; वस्तुतः स्वतः कांहीं करीत नाहीं, 
असें ज्याच्या विषयीं सांगतात, त्या हरीची मी स्तुति करितो. 
५: मोठमोठ्या असंख्य जगांचा समूह करीत असतांनाही हा स्वतः 
कधीं कांहीं करीत नाहीं, ( त्याच्या केवळ सत्तेने सव होतें व 
जातें, असा याचा भावार्थ ) तो एकच आत्मा उत्पत्तिस्थितिलय- 
शून्य, निर्मिकल्प, व कर्घाही ढुप्त न होणाऱ्या क्षानामध्ये स्थित 
असतो, ग्हणजे हञानरूपच आहे, '' अर्से योगवासिष्ठांत म्हटलें 
आहे. निर्विकल्प म्हणजे कतृत्व, भोक्तृत्व, ब्राह्मणत्व, मनुष्यत्व, 
इत्यादि विकल्परून्य ॥ १४ ॥ 

आत्म्याचे कर्तृत्वादिरूपत्व व अकतृंत्बादिरूपत्व असें दोन्ही सांग- 
णाऱ्या श्रुति व स्मृति असतांना त्यांतील एक मिथ्या आहे व एक सत्य 
आहे, असें मानण्याचे कारण काय ८ त्याचे कतृत्वादे भषपाधिक 
ब अकतुत्वादे स्वाभाविक आहे असे जरी क्षणभर मानले तरी तों 
दोन्हीं सत्य आहेत असे समजणंच युक्त आहे. किंवा त्यांतील एकास 
मिथ्या मानावयाचेंच असेळ तर अकतुत्वाधिकांतच मिथ्या कां मानू. 
नये, असें कोणी ह्मणतात. त्याचें उत्तर असें:--परस्पर विरुद्ध असणारे 
धर्म उपाधीच्या योगानद्दी एकत्र राहूं शकत नाहीं, व तें सत्य 
नसतात. स्फटिक वस्तुत; स्वच्छ व खुभश्र असतो. पण ढाळ जास- 
बंदीच्या फुलाच्या सांनिघ्यामुळें तो ठालट दिसतो. तेथें लाल लही 
उपाधि आहे. पण या उपाधामुळें स्फटिकांत आलेली लाडी व 
त्याचे स्वाभाविक थुभ्नत्व ह्वीं दोन्ही एकत्र रद्दात नाहींत व ती सत्य 
आहे असं अक्षद्दी समजत नाहो, तर आोपाधिक लाडी असत्य 
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आहे, अनित्य आहे, असें तो जाणतो. त्याचप्रमाणें आत्म्याचे ठायी 
कतृत्व व अकर्तृत्व हे दोन्ही धर्म एकत्र व सल्य असणे शक्‍य नार्ही. 
व त्यांतील आऔपाधिक धर्मच असत्य असणार हें उघड आहे, पण 
त्यांतील औपाधिक धर्मे कोणता हें ठरविलें पाहिजे. स्वाभाविक पर्म 
वस्तूस सोडून रहात नाहीं असा नियम आहे. कर्तृत्व व भसेच 
दुसरेही आत्म्याचें अस्वाभाविक धर्म गाढनिद्रा-( सुषुप्ति-) अवस्थेंत 
आत्म्यास सोडितात. आत्मा जोपर्यंत शरीर व इंद्रिये यांच्याशी 
तादात्म्य पावून शरीरादेच मी आहे. असा अभिमान करीत असतो 
तोंपर्यंत तो कोणत्याही क्रियेचा कर्ता होऊं शकतो. निद्रा, मूर्च्छा, 
ज्ञान व समाधि या अवस्थांमर्ध्ये तो शरीरादिकांवरील अभिमान 
सोडतो व लामुळेंच अकता, अभोक्ता, पुण्यपापरहित, केवलसाक्षी 
इत्यादि स्वाभाविक धर्मसंपन्न होतो. त्यावेळीं तो कर्ता, भोक्ता, ब्राह्मण, 
शहाणा इत्यादि नसतो. ही सर्वांच्या अनुभवास येणारी गोष्ट आद्वे. 
फूल दूर केलें कीं स्फाटिकाची ञुभन्रता आपोआप व्यक्त होते. व्याम्र- 
मार्णे शरीरादिकाचा अभिमान गेळा कीं अकर्तत्वादि आपोआप व्यक्त 
द्वोतात, यावरून उपाधि दूर केली कीं स्वाभाविक धर्म आपोआप 
व्यक्त होतात, असा एक नियम ठरला, व निरुपाधिक भवस्थेमर्ध्ये , 
व्यक्त होणारे जे धम ते वस्तूचे स्वाभाविक धर्म होत, असे ताचें 
लक्षण ठरलें. आणि याप्रमाणें विचार करून पाहिल्यास जाप्रत्‌ व 
स्वप्न या सोपाधिक अवस्थेंत अनुभवास येणारे आत्म्याचे कतृत्वादि 
धम औषपाधिक व म्हणूनच अनिल्य आहेत व निरुपाधिक अवस्थेंतीळ 
भकतेत्वादिधर्म स्वाभाविक व म्हणूनच नित्य आद्वेत असे ठरतें. 
वेदान्तसूत्रकारांनींही सुताराचा दृष्टांत देऊन हाच सिद्धांत सांगितळा 
आहे. ज्याप्रमाणे सुतार फरशी, तासणी, करवत इत्यादि सामग्री 
घेऊन कांहीं क्रिया वरू लागला असतां कर्ता व दुःखी होतो व ती 
सामग्री टाकून स्वस्थ व सुखी होतो; त्याप्रमाणे भ्रविद्येमुळें प्राप्त 
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झ्ञाठेल्या शारीरेंद्रियादि उपाधींच्या योगानें स्वप्न व जागर या दोन भव- 
ल्यांमध्ये आत्मा कता व दुःखो होतो आणि श्रम घालविण्याकरतां 
श्षरारादि उपाधींस सोडून आपल्या परम स्वरूपामध्ये मिळून जाऊन 
अकता व सुखी होतो. आचाय आतां हेंच तत्व या पुढच्या शहोकांत 
सुचचवितात!--- 


पश्यञशण्ब्ञ्र विजानत्रसयन्सन्‌ 
जिघ्रन्बिश्रदेहमिमं जीवतयेत्थम्‌ 
इत्यात्मानं ये विदुरीशं विषयज्ञं ॥ 
तं संसारा ० ॥ १५॥ 

विवरण!--जीवरूपानें मांत प्रवेश करून या देहास धारण 
करणारा आत्मा नेत्र-उपा्धीच्या द्वारा पहात, श्रोत्र या उपा- 
थीनें शब्द ऐकत; बुद्धि-उपार्धारने निश्चय करीत, रसनेनें 
मधुर, आंबट इत्यादि रसांचा स्वाद घेत; व प्राणानें वास घेत 
या शरीरांत रहातो. अथात उपाघधिरह्ित असा तो कांही 
करीत नाहीं. “ वदिह्ान्‌ बुद्धि इत्यादि उपाधियुक्त आत्म्यास 
मोक्ता म्हणतात.” असे श्रतीर्नंही सांगितलें आहे. याप्रमाणें 
श्या या विषयक्ष आत्म्यास ज्ञानी वास्तवरूपार्ने ईदा जाणतात 
त्या हरीची मी स्तुति कारतो. ॥ १५. ॥ 

अथवैवेदाच्या माण्डुक्य-उपनिषदाम्ध्ये “सोड्यमात्मा चतुष्पाद ०” 
इत्यादि श्रुत आहे, आचायांनीं या सोळाव्या छोकांत तिचें तात्पर्य 
सांगितळे आहे. यास्तव त्या श्रतीचा अथ अगोदर सांगितल्यास छोक 
चचांगळा समजेल. ओंकारानें प्रतिपादन करावयास योग्य असलेला हा 
आत्मा चतुष्पादू आहे. ग्हणजे त्यास चार कल्पित पाद आहेत. वैश्वान- 
रासह विश्व हा त्याचा प्रथम पाद होय. जागरितस्थान बहि!प्रज्ञ, सप्तांग, 
एकोनविंरतिलुख व स्थूलमुग्‌ हीं त्याचीं विशेषणे आहेत. उपा भवस्थेत 


 हरिमीडे ! स्तोत्र, ३९ 


आह्य इंद्रियांनी विषयोपभोग घेतला जातो त्या अवस्थेस जागरिल 
म्हणतात. तें ज्याचें स्थान आहे; देहाच्या बाहेर विषयांमध्ये न्याची 
प्रज्ञा आहे; अंतरिक्ष हें मस्तक, आदित्य नेत्र, अग्नि-मुख, वायु- 
ग्राण, आकाश देहाचा मध्यभाग ( उदर ), समुद्र बस्ति ( मूत्र- 
स्थान ) व पृथिवी पाय, अशीं ज्याचीं सात अंगें आहेत; पांच झार्ते- 
दिर्ये, पांच कर्मेंद्रिये, पाँच प्राण व अंतःकरणचतुष्टय अशी एको- 
णास ज्याचीं विषयोपभोगाची द्वारे आहेत; व॒पंचीकृत भूतांच्या 
घटवसख्रादि स्थूल कार्याचा जो भाग घेतो तो विश्व द्दोय, 
एका शरीरावर “ मी !'! असा अभिमान ठेवणाऱ्या जिवात्म्यास 
ब्याष्टि अभिमानी व आब्रह्मस्तंबपर्यंत जितकीं चराचर शरीरें आक्देत 
त्या सर्वीवर “ मी !! असा अभिमान ठेवणारास समष्टि अभि- 
मानी म्हणतात, कारण एक शारीर ही व्यष्टि ब सर्व सशि ही 
समाषध्टि आहे. या व्यष्टिसमष्टि-भिमानी आम्म्यांसच क्रमानें विश्व 
व वैश्वानर म्हणतात. त्यांतील विश्व हा अध्यात्म व वैश्वानर अधिंदैव 
आहे. त्यांचें नित्य सिद्ध असलेलें ऐक्य घेऊन येथें ओंकारप्रतिपाय 
आम्म्याचचा तो प्रथम पाद आहे, असें सांगितलें आहे, नाहींपेक्षां अंत- 
रिक्ष मस्तक आहे, इत्यादे वर्णन असंगत झाठें भसते. असा; 
आर्तां दुसरा पाद सांगतात-- स्वमस्थान, अंत:प्रज्ञ, सप्तांग, एकोन- 
बिहति मुख, प्रविविक्त भुक, तैजस हा दुसरा पाद आहे. ज्या 
अवस्थेंत वासनामय, मानासिक भोग होतो ती स्वप्नावस्था, ती ज्याचें 
भोगस्थान आहे; देहाच्या आंत वासनामय प्रपंचविषयक ज्याची प्रक्ना 
आहे; वर सांगितललीं वासनामय एकोणीस कार्ये ज्याची विषयोप- 
भोगाचीं दारे आहेत; वर सांगितलेलींच ज्याचीं सात अंगे भहित; 
असा सूद्म वासनामय विषय भोगणारा न्यष्टि ठिंगररीराभिमानी तैजस 
ब समष्टि लिंगशरीराभिमानी हिरण्यगभ हा त्याचा दुसरा पाद आहे, 
न्या अवस्थेंत निजठेला पुरुष कोणत्याही विषयाची इच्छा करीत 
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नाहीं व कोणतंही स्वम पहात नाहीं ती सुषप्ति होय. अशी घुर्षापति 
हें ज्याचे स्थान आहे; बहुत्व प्राप्त करणारी उपाधि लीन झ्ञाल्या- 
मळे एकाभूत; त्यामुळे प्रज्ञानचन ( ज्ञानाचा एक घट्ट गोळा, ज्यांत 
निरनिराळीं ज्ञानें नाहींत ); साक्षात्‌ दुःखास कारण होणारें लिंग- 
शारीर लीन झालेलें असल्यामुळें आनंदमय ( म्हणजे ज्यांत आनंद 
फार आहे. पुढील दुःखाचे बीज त्यांत असते, म्हणुन तो केवळ 
आनंद नव्हे; ) स्वरूपानंदाचा भोग घेणारा व चैतन्याच्या प्रति- 
बिंबासद्दह असणारी अक्ञानवृत्ति हें ज्यार्चे आनंदभोगारचे साधन 
आहे असा इंश्वरासह प्राज्ञ ( व्यष्टिकारणशरीराभिंमानी ) ह्या त्या 
आत्म्याचा तिसरा पाद आहे. व शुद्ध चेतन्य हा चवथा पाद 
आहे. त्यास तुरीय किंवा तुर्य म्हणतात. भदऱय, अव्यवद्दाय 
इत्यादि त्याचीं विदोषणें आद्वेत. अहडयं म्हणजे ज्ञानेंद्रियांस विषय 
न होणारें; अव्यवहाये म्हणजे त्याग करणें, स्वीकार करणें इत्यादि 
व्यवह्वारास योग्य न होणारे; अग्राह्य म्हणजे कर्मेद्रियांस गोचर न 
दोणारं; अलक्षण म्हणजे ठिंगरहित, अनुमानाचा विषय न होणारें, 
अचिन्त्यं म्हणजे अंतःकरणाचा विषय न होणारें; अव्यपदेड्य 
म्हणजे शाब्दांनीं सांगतां न येण्यासारखे; एकात्मम्रत्ययसारं म्हणजे 
अद्वितीय आत्मप्रकाश इंच ज्याच्या अस्तित्वाचे साधन किंवा प्रमाण 
आहे; प्रपंचोपद्यमं म्हणजे प्रपंचनिवृत्तिरूप; शिबं म्हणजे आनंद- 
रूप व उद्वेतं म्हणजे दैतराहित असें अरह्म चवथा पाद आहे, असें 
विद्वान्‌ मानतात. केवल्यादि दुसऱ्याही उपनिषदांतुन असेंच जरह्म- 
चणेन केलें आहे. त्यावरून आत्मा अविदेमुळें अवस्थावान्‌ झाला 
आहे व स्वभावत; तो अअस्थारहिंत आहे अपे सिद्ध होते. अशा 
प्रकारच्या विष्णूर्चांच आचार्य आतां स्तुति कारैतातः-- 
जाग्रददृष्टा स्थूलपदार्थानथ मायां 
दृष्टा स्वभेब्थापि सुपुप्ती सुखनिद्रां ॥ 
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इत्यात्मानं वीक्ष्य सुदास्ते च तुरीये 
तं संसारप्वान्तविनाशं - । १६ ॥ 
विवरण!--जाम्रदवर्स्येत असणारा जो आत्मा स्थूळ पदार्थांचा 
अनुभव घेऊन, स्वमांत मिथ्यावासनामय विषय : पाहून, सुषुपतीत 
स्वरूपसुखास व्यक्त करणाऱ्या केवळ अज्ञानाचा अनुभव घेऊन 
अविद्यादर्शोत याप्रमाणें रहातो तो तुरीय ( म्हणजे समाधि नामक 
चतुर्थ ) अवस्थेंत केवल स्वरूपाने स्वतःच आपला अनुभव घेऊन 
आत्मानंद होऊन रहातो, त्या हरीची मी स्तुति कारतो ॥ १६ ॥ 
. पण प्रत्येक शरीरांत- तीन अवस्थांनीं युक्त असलेला व सुर्ख, 
दुःखी आत्मा-मिन मिन असतो असा अनुभ येतो. व तो 
बरोबर आहे असेही म्हणावें लागते, कारण सवे शरीरांत जर 
एकच आत्मा असता तर कोणा सुखो, कोणी दुःखी, अता विचित्र 
अनुभव आला नसता. सवे सुखी तर सुखोच; किंवा दुःखी तर 
दु:खीच; असा प्रकार घडला असता. पण त्ते अनुभवास येत 
नाही. तेः्हां आत्मा अद्वितीय आहे अर्ते कर्स म्हणतां येईल ! असे 
कोणी विचारतात त्याचे उत्तर या छोकांत दिठें अहे! -- 
पश्यन्‌ शुद्धोःप्यक्षर एको गुणभेदा- 
ज्ञानाकारान्स्फाटिकवड्धाति विच्त्रिः ॥ 
भित्नश्‍छिन्नत्रायमज: कमेफटेये- 
स्त संसारघ्वान्तविनाळं ॥ १७ ॥ 
विवरणः--जो स्वतः शुद्ध म्हणजे सुखदुःखादि संबंघशून्य, 
नाशराहित, जन्महित व एक असूनही सत्व, रज व तम या 
गुणांच्या मिन मिन्न परिणामांमुळे देव, मनुष्य, पु, पक्षी इत्यादि 
नाना आकार पाहून, त्यांचें ठिकाणी तादात्म्य अध्यास करून, म्हणजे 
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ह्वा आकारच मी, असा अभिमान धरून, सुख व दुःख या कर्म- 
फलांच्या योगानें विचित्र ( नानारूप ), भनेक व मर्यादित असल्या- 
सारखा स्फटिकाप्रमाणे होतो, ( स्फटिकाचा दृष्टांत वर स्पष्ट करून 
सांगितलाच आहे. ) अशा विष्णूची मी स्तुति काररितो. 
अनादे अज्ञानाच्या योगाने स्वशरीराशीं तादात्म्य पावल्यामुळे 
आत्म्यामध्ये प्रातभा।सेक भेद प्राप्त होतो व त्यामुळें सुखी, दुःखी इत्यादि 
वैचित्र्य अनुभवास येतें; असा या उत्तराचा सारांश आह, “' एकच सत्य 
आत्मा प्रत्येक शरीरांत जलांत प्रातिबिबित झालेल्या चंद्राप्रमाणे भित्न- 
मित्न होऊन राहिला आहे; पण स्वरूपतः तो एकच आहे. ”' अज्ञा 


अर्थाची श्राति आहे, व ““ रारीररूपी उपाधीमुळें जीवांचा परि- 
च्छेद झालेला असल्यामुळें त्यांच्या सुखदुःखांचा परस्पर संकर होत 
नाहीं, ” अश्या अर्थाचे वेदान्तसूत्र आहवे. ॥ १७ ॥ 
ज्यास इंद्र, सूर्य, वरुण, अम्नि व अलोकिक गरुडपक्षी म्हणतात; 
जो वस्तुतः एकच असतांना आह्यण त्यास आमने, यम, वायु म्हण- 
तात; तें तत्त्वच आमि, वायु, सूर्य व चंद्रमा आहे, तेंच ज्योती- 
रूप, तेंच वेद, तेंच वरुण व प्रजापाते आढे; तोच ब्रह्मा, शिव, 
इंद्र, अक्षर परम स्वराट, तांच विष्णु, तोच वायु व तोच यम आक्षे; 
इत्यादि वेदमंत्रांनीं ज्याचे वर्णन केलें आहे, त्या विष्णूची आचार्य 
श्तुति कारतातः-- 
ञरह्मा विष्णू रुद्र हताशो रविचन्द्रा- 
विन्द्रो वायुर्यक्ष इतीत्थ॑ परिकल्प्य ॥ 
एकं सन्त यं बहुघाहुमतिभेदा- 
त्तंःसंसारध्वान्तविनाशं हरिमीडे । १८ ॥ 
विवरण:-- बुद्दिवेचित्र्यामुळें ज्या एकच असलेल्या तत्त्वास 
अह्मा-अपर्चाकृत सूक्ष्म भूतांवांचून इतर स्व सृष्टि निमाण करणारः 
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हिरण्यगर्भ; विष्णु-सकळ जगत्पालटक; रुदर-जगत्संहार करणारा 
परमेश्वर; आम्नि, सूर्य, चेद्र, इंद्र, वायु, यज्ञपुरुष इत्यादि नांवें कल्पून 
अनेक प्रकारें सांगतात त्या हरीची मी स्तृति कारतो ॥ १८ ॥ 
तैत्तिरीय-उपनिषदाच्या जह्मविदा व भगु या दोन वल्ठीमध्ये जै 
सौगेतलें आहे त्याचाच आचार्यांनी या पुढच्या दोन शछोकांत 
निदेश केला आहे. यास्तव त्या वछलींचा सारांश सांगतों. '' अह्म- 
वेत्ता परत्रह्मास प्राप्त होतो. ” असें ज्रह्मविद्येचें पहिलें सूत्रासारिखें 
वाक्य आहे. पूर्वी सांगितल्याप्रमाणें उपासना करून ज्याचें चित्त 
एकाप्र झालें आहे, अश्या अधिकाऱ्यास उद्देशून यांत विषय व फल 
यांच्या निर्देशासहइ ब्रह्मविद्या सूत्रित केली आहवे. “ब्रह्म” हा 
विषयाचा निर्देश; “ वेत्ता ”/ या शब्दाने विधेचा निर्देश व 
“ पर ब्रझ्ास प्राप्त होतो ” या बाकक्‍्यानें फलाचा निदेश केला आहे, 
पुढ“ सत्य, ज्ञान व अनंत अह्म आहे. ” असे ग्हणून वरील 
ब्रह्मशाब्दाचें व्याख्यान करून “' बुद्धि नामक गुद्देंतील अव्यक्त आका- 
शात तें ब्रह्मचतन्य प्रति(बेंबरूापाने स्थित भाहे, असें जो जाणतो 
या वाक्‍यांने “वेत्ता') या शब्दाचे व्याख्यान वेळें आहे. व तो सर्वज्ञ 
बरह्मरूपानें सर्व काम ( विषय ) एकदांच भोगतो, या वाकयानें “ पर- 
ब्रह्मास प्राप्त होतो ” याचें व्याख्यान केळे आहे. अथात्‌ पढिटें 
वाक्‍य सूत्र असून पुढचा मंत्र त्याचे व्याख्यान आहे. सत्य, ज्ञान 
व अनंत हें अह्यार्चे लक्षण आहे. ब्रझ ह लक्ष्य आहे. ज्याचे 
लक्षण सांगावयाचें असतें त्यास टक्ष्य म्हणतात, लक्ष्यास त्याच्या 
समानजातीच्या व विजातीच्या वस्तुंपासून निराळे करणारे जे धर्म 
त्यास लक्षण म्हणतात, सत्य म्हणजे भूत, भविष्य व॒ वतमान 
या तीन काळीं बाधित ( नाहींसें ) न होणारे ब अनंत म्हणजे 
देशत:, कालत; व वस्तुतः मर्यादित न होणारें असें स्वप्रकाश ज्ञान ईं 
अह्माचें स्वरूप लक्षण आहे. अह्मवेत्ता सर्वेक्ञ अह्रूप हातो; सृष्टी- 
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तील सर्व आनंद जह्मानेदांत अतभूत होत असतात; त्यामुळें कोठेही 
व कोणत्याही शरीरांत व्यक्त होणारे आनंद याच्या स्वरूपभूत चेत- 
न्याकडूनच प्रकाशित होतात, हें उघड आहे, मी सर्व शरीरव्यापी 
त्रझ आहे. असे ज्यास समजत नाहीं त्यास आपल्या शरीरांत 
होणाऱ्या आनंदाचाच मी भोक्ता आहें असें वाटतें, पण विवेक- 
दृष्टीनें सवे शरीरांत असणारे चतन्य मी आहें असें समजल्यावर 
गरह्मदेवाचा आनेदही चतन्याचाच विषय असल्यामुळें त्याचा भोक्ताही 
मीच आहें असे तो समजतो अर्थात्‌ त्यास सृष्टीतील सव 
आनंदांचा एकाच कालीं अनुभव होतो. त्यामुळे दुसऱ्यांस 
आनंदी पाहून मत्सर वाटणे, हदेष वाढणे, इत्यादि दुर्भा- 
ग्याची निन्हे त्याच्या ठिकाणी नसतात. उलट तो निरातिशय 
तृप्त होऊन रहातो. असो, त्यानंतर ब्रह्म अनंत आहे हें ठरविण्या- 
करितां ब्रह्मापासून आकाशादिकांची उत्पात्ते होते असें, सांगितलें 
आहे. पुढें त्रह्माचेच विशेष वर्णन करण्याकरितां '“ तो पुरुष अन- 
रसमय आहें ” इत्यादि वाक्यांनीं अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, 
विज्ञानमय व आनंदमय या पांच कोशांचें क्रमानें वर्णन करून 
“ ब्रह्म त्या आनंदमयाचाही आधार आहे '”' असें म्हणून त्यार्चेच 
सविस्तर वर्णन केलें आहे. पण तें त्रह्म, नाम व रूप यांनीं रह्वित 
असल्यामुळें तयाचे प्रत्यक्ष ज्ञान होत नाहीं तेव्हां तें आहे म्हणून तरी 
कशावरून अशी हेका आढी असतां “' तो कामना कारिता झाला ” 
या वाक्याने स्वगांची इच्छा करणाराप्रमाणें कामना करणारा या 
रूपार्ने, “' तो विचाररूपी तप कारिता झाला ” या वाक्यावरून 
मंत्र्याप्रमाणे, विचार करणारा यारूपानें, “ ह॑ सवे उत्पन्न करिता 
झाला ”? या वाक्यावरून कुंभाराम्रमाणें उत्पन करणारा या रूपाने 
व “' त्यांतच मागून प्रवेश कारता झाला '” या वाक्यावरून सर्पो- 
आ्रमार्णे प्रवेश करणारा या रूपार्ने त्याचें आस्तित्व सिद्ध करून 
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पुनरपि ““ हा. अवयवरहित व्यापी आनंद नसता तर प्राणाची 
क्रिया व अपमानाची क्रिया कोणी केली असती £ ( श्वास 
बाहेर सोडणे ही प्राणाची क्रिया व आंत घेर्णे ही 
अपानक्रिया आहे. ) आनंद-आत्मा नसता तर या क्रिया झाल्या 
नसत्या. यावरून सपे प्राण्यांचा हा जीवनह्वेतु आहे, असे सांगून 
“ जव्हा हा जिक्ञासु स्वानुभवगम्य ब्रह्मामध्ये प्रतिष्ठस प्राप्त होतो 
म्हणजे अह्मच माझा आत्मा आहे अशो बुद्धि दृढ करितो, तेव्हां 
विद्वान्‌ जन्ममरणा(दे-भयरदित मुक्तिपदास प्राप्त होतो. ” तसेच 
:: जेव्हां अज्ञ पुरुष या ब्रह्मामध्यें थोडेसंही अंतर पहातो, म्हणजे तें 
माझ्या आत्म्याहून भिन्न आहे अर्से समजतो, तेव्हां तो जन्ममरणादि 
संसारभयांत पडतो ” या वाक्‍्यांवरून विद्वानांच्या अभयास व 
अविद्वानांच्या भयास कारण होणाऱ्या त्रह्मार्चेंच अस्तित्व दढ केलें 
भाहे. शेवटीं आनंदाच्या मीमांसेस आरंभ करून सावेभोम राजा- 
पासून हिरण्यगर्भापर्यंत उत्तरोत्तर शतपट आधेक आनंद दाखवून 
म्हणजे सर्वसाधनसपत्न तरुण सावैभोमराजाच्या आनंदाहून मनुष्य- 
गंधार्वांचा आनेद शतपट अधिक असतो (याच कल्पामध्ये प्रथम 
मनुष्य असून विशेष उपासना ब कम यांच्या अनुष्ठानार्ने जे मरणो- 
त्तर गंधर्व होतात ते मनुष्य-गंधन ब सृष्टीच्या आरंभी देवलोकीं 
देवांचे गायक ( गवय्ये ) होऊन जे उत्पन्न होतात ते देवगंधव होत, ) 
मनुष्यगंधवांच्या आनंदाहून देवगंधर्वांचा आनंद शतपट अधिक 
असतो; इत्यादि प्रकार पितर, ( जन्मतःच देव झालेले ) आजान-- 
देव, कर्मे करून देव झालेले कम-देव, हृविभोग घेणारे तेहतीस देव, 
इंद्र, बृहस्पति, प्रजापाति व ब्रह्मा ( हिरण्यगभ ) यांचा क्रमाने शतपट 
अधिक आनंद असतो; पण निष्काम श्रोत्रिय त्या सर्वांचा अनुभव 
घेतो; असें प्रतिपादन करून ब्रह्मवेत्त्याला सर्वोत्कृष्ट आनंद होतो 
असें सुचविळें आहे; व त्याच्या सर्वे अनर्थांची अत्यंत निवृत्ति होते 
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असें प्रतिपादन केलें आहे, पण हवें निरतिशय आनंदरूप अह 
अषेणव्या साधनाने प्राप्त होईळ ! अशी आकांक्षा झाली असतां 
भगुवलीच्या आरंभो मूर्यु व त्याचा पिता वरुण यांच्या संवादास 
आरंम होतो. ज्याच्यापासून ही भूर्ते उत्पन होतात ” इत्यादि 
वाक्याने ब्रह्माचे तटस्थ लक्षण सांगितल्यावर, वरुणानं आपल्या प्रिय 
पुत्रास पुनः पुनः विचार करणें, हेच ब्रह्माच्या साक्षात्कारारचे साधन 
सांगितळें ब वारंवार विचार केल्यानेच “ आनंद ब्रह्म आहे ” असा 
भगुस साक्षात्कार होऊन रोवटीं तो ज्ञानी “ मीच भोग्य व भोक्त। 
आहें ” अशा अथाच्या सामाचें गायन करूं ठागढा. असा त्या दोन्हीं 
वल्लींचा मिथितार्थ आहे, असो; याप्रमाणें सर्वे प्राण्यांचे हित इचछि- 
णाऱ्या श्रतीनें सांगितठेल्या तत्वाचीच आतां आचार्य स्तुति करितात:- 
सत्ये ज्ञानं शुद्धभनन्त॑ व्यतिरिक्त 
शान्तं गूढ निष्कलमानन्दमनन्यम्‌ ॥ 
इत्याहादौ ये वरुणोञ्सो भृगवेञ्ज 
त॑ सैसारध्वान्तविनाशं हरिमीडे ॥ १९ ॥ 

विवरण-सत्य-अबाध्य, ज्ञान-जडाच्या विरुद्ध, शद्ध -पुण्य- 
यापादि मलरहित, अनंत--त्रिविध परेच्छेदरून्य, ब्यतिरिक्त-पांच 
कोशांहून निराळें व त्यांची प्रवृत्ति जाणणार, शांत-सर्व उपद्रवर- 
हित, ग्रूढ-बुद्धिसंह्क गुंत गुप्त असलेलें, निष्कळ-निरवयव, 
आनेद-परम प्रेमाचे स्थान व अनन्य-विद्या व आचार यांनी संपन्न 
असलेल्या श्रोत्रिय ब्रह्मणाच्या आत्मरूप, अशा झ्या तत्त्वाचे 
ब्रह्मवललीत प्रतिपादन केळे आहे व ज्या जन्मरहित विष्णूचाच वरु- 
गाने आपल्या भगुनामक पुत्रास उपदेश केला आहे. त्या हरीची 
मी स्तुति करितो. ॥ १९ ॥ 
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'भातां भूगुला त्याचा साक्षात्कार कसा झाला तें सांगतात;-- 


कोद्यानेतान्पश्न रसादीनातिहाय 
भह्मास्मीति स्वात्माने निश्चित्य इशिस्थः ॥ 
पित्रादिष्टो वेद भूगुये यजुरन्त 
ते संसारध्वान्वाविनाशं ॥। २० ॥ 

विवरण:---ज्यास पित्याने उपदेश कला आहे, असा भगु यभुर्व- 
दाच्या अंती, अनरसाचा विकार असा ह्वा स्थूल देहरूपी अन्नरसमय 
कोरा, प्राणगमयकोर इत्यादि पांचद्दी कोश आत्मा नव्हे, अर्से जाणून 
त्यांच्या वरीळ अ'सक्ति सोडून, शरारांतील साक्षिचेतन्यरूपारने स्थित 
होऊन, आपला आत्माच आनंद आहे, याच्या पासून भूतांची उत्पात्ति 
स्थिति व लय होतात इत्यादि विचारपूर्वक ज्यास मी तरह आहे असें 
जाणता झाला, त्या तत्वाची मी स्तुति कारतो. पंचीकृत ( स्थूल ) 
भूतांपासून होणारा स्थूल देह हा अन्नमय कोश; भूजांच्या रजोगुणां- 
पासून झालेले प्राण कर्मेद्रियें हा प्राणमय कोरा, भूतांच्या सत्व- 
गुणांपासून झालेलें संकन्पविकल्पात्मक मन व ज्ञानेंद्रिये हा मनोमय 
कोश; ज्ञानेंद्रियांसह निश्चयात्मक बुद्धि हा विज्ञानमय कोश आणि 
मोद, प्रमोद इत्यादि न्यूनाधिक आनंदांसह कारणांतील सत्वगुण हा 
आनंदमय कोश आहे, यांचें अधिक स्पष्ट वर्णन सविवरण पंचदशींत 
पहारवें॥ २०॥ 

जैमिनिमुनीनीं पूवेमीमांसा हें पांचवे दर्रान केठें, त्यांत-जीवा- 
हून निराळा व प्राण्यांच्या भय-अभयास कारण होणारा अता इंभ्रर 
म्हणून कोणी जगत्स्षष्टा नाहीं; कारण जग नित्य भाहे. सुख व 
दुःख यांचें कारण क्रमानें पुण्य व पाप आहे. वेदांचा उपनिषदे 
या नांवाचा जो भाग आहे तो कता इत्यादि कर्माच्या अंगांची स्तुति 
करणारा आहे. अर्थात्‌ स्वतंत्र असा त्याचा दुसरा विषय नाहीं. 
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त्यामुळें प्रत्यक्षादि प्रमाणांच्या विरुद्ध असलेल्या अद्वितीय इंश्ररा- 
विषयीं तो ( वेदांत भाग ) प्रमाण होऊं शकत नाहीं-असे प्रति- 
पादन केळें आहे. पण त्याचे खंडन ठत्तरमीमांसक ( वेदांती ) 
असतें करितात. सवे जग अनित्य आहे. कारण तें सावयव 
आहे व कार्य आहे, सावयव वस्तु अनित्य असते. कारण 
[तेचे अवयव निरनिराळे झाळे असतां ती वस्तुच नाहीशी होते व 
उत्पन झाडेल्या वस्तूचा नाश जसा नियमानें होतो त्याप्रमाणे 
संयोग पावलेल्या अवयवांचा वियोग अवश्य होंतो. तसेंच जग 
हें कार्य आहे कार्य म्हणजे कारणापासून उत्पन्न होणारें. कार्य 
नादवंत असते, असा नियम आहे. त्यामुळे जग अनित्य आहे, 
असें आम्ही प्रथम ठरवितो. नेतर अघिष्ठात्या परमेश्वरावांचून 
त्याची उत्पात्ति होणें शक्‍य नाहीं, असे आम्हीं सिद्ध करितो. कारण 
असे हें विचित्र जग उत्पन्न करण्याचें ज्ञान व सामर्थ्ये जीवांत 
नसतें, शिवाय जीव ईश्वराच्या आधीन नाहोंत, तेही चेतन अस- 
ल्यामुळे स्वतंत्र आहेत, असें जर मानळें तर पाप व निषिद्ध कर्म 
दुःखास कारण होणारें आहे, अर्से माहित असतांनाही जीवांच्या 
हातून त्यांच्या इच्छेविरुद्ध ते घडते, त्याचें कारण सांगतां येत 
नाहीं, कोणीही स्वतंत्र आपल्याच द्वातानें आपल्या पायावर घाव 
मारीत नाहीं, अर्थात्‌ जीव स्वतंत्र असते तर त्यांस दुःख झार्ले. 
नसतें, बरें, जौवांचें पूर्व कर्म जीवांस सुखदुःख देतें व तेंच 
जगास उत्पन्न करिते म्हणून म्हणावें, तर तें जड आहे. कोणतीह्दी 
जड वस्तु चतनाच्या आधारावांचून कांहीही करू शकत नाहीं. 
तस्मात्‌ वर सांगितल्याप्रमाणें जगाचा स्नष्टा व प्राण्यांच्या कर्मा- 
प्रमाणे त्यांस फळदाता ईश्वर मानलाच पाहिजे, प्रत्यक्षादि प्रमाणे 
श्रुतीशी विरोध आळा असतां श्रृतिप्रमाणवाद्यांच्या दृष्टीनें बाधित 
होत असतात. कमौच्या अगदीं विरुद्ध प्रतिपादन करणाऱ्या वेदांत 
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भागास करमापयोगींच मानणें हें एक तर मोठें साहस किंवा आज्ञान 
आहे, अर्से म्हटल्यावांचून रहावत नाहीं. शिवाय श्रतीवरून सिद्ध 
होणाऱ्या ईश्रराचाच-अकुरादिक सकर्तुक आहे. कारण तें कार्य 
आहे. कोणतेही कार्ये कत्योवांचून होत नाहीं. असा नियम 
आहे. पुस्तक, वर, ठेखणी, मातांची घागर हीं यांचीं उदाहरणें 
आह्देत--हें अनुमान निश्चय करवितें, तस्मात्‌ जग अनित्य भाहे, 
परमेश्वर त्याचा कता आहे, जीव परतंत्र आहेत व पुण्यपापानुसार 
इश्वर त्यांस सुखदुःखादि फल देतो, इतर्के सिद्ध झालें. आचाय या 
श्होकांत त्याचाच निर्देश करितात:--- 
येनाविष्टो यस्य च शक्‍त्या यदघीनः 

क्षत्रज्तोञ्ये कारायेता जन्तुपु कतुः ॥ 

कता भोक्तात्मात्र हि विच्छकक्‍त्यधिरूढ- 

स्त॑ संसारध्वान्तविनाशं० ॥ २१ ॥ 
विवरणः--शरीर हें क्षेत्र आहे. त्यास जाणणारा हा क्षेत्रज 
( जीव ) ज्याचा प्रवेश झाला असतां, अंगांत पिथ्चाचसंचार झालेल्या 
मनुष्याप्रमाणें केव्हां केव्हां दुष्करही कर्मे करितो व ज्यानें आपली 
ज्षानशा* काढून घेतली असर्ता कांही कळू शकत नाडी, तो कोणी 
परमेश्वर आहे. ज्याच्या मायेने प्रवेश केला असता ज्ञानस्वरूप 
असाही हा जीव मी अज्ञ आहे, मळा कांहीं समजत नाहीं, मी 
कोण हद्दी मला ठाऊक नाढीं, अर्से मानूं लागतो तो कोणी शक्ति- 
मान्‌ आहे, “ अहानाच्या आवरणामुळे माच इईंश्रर, असें जीवास 
कळत नाहो. व त्यामुळें देहादिकॉसतच आत्मा मानून तो त्यांच्या 
दुःखाने दुःखी होऊन शोक करितो ” अशा अर्थाची श्रति या 
आवरण-शक्तियुक्त मायेचा निदेश करिते. “ माझी ही. अटोकिक 
सत्त्वादि गुणमयी माया दुलव्य आहे. म्हणजे हिचे ठलठंघन करणें 

र्ड 
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अतिदय कठिण आहे, ” भसे मगवानांनीं भर्लुनासही सांगितलें 
आहे. असो; त्यामुळें ह्या क्षेत्रज्ञ ज्याच्या अधीन राहूनच सर्व व्यव- 
हार करितो, तो ईश्रर आहे. त्याचप्रमाणे तो सर्वे प्राण्यांमध्ये राहून 
कऱ्यी जीवाकडून शुभाशुभ कर्मे करविणारा आहे असे मानावें. न्यास 
मदपीनो उत्तरमीमांसेंत “ परमेश्वराच्या योगानेंच क्षेत्रज्ञ कती होतो. 
कारण तते प्रतिपादन करणारी “ ब्यास उघ्वेगतीस न्यावयाचे असेल 
त्याच्याकडून हाच शुभ कर्मे करवितो व ज्यास अधोगतीस न्यावें असे 
यास वाटतें त्याच्याकडून अश्रुभ कर्मे करवितो ! अशी श्राति आहे.'7 भस 
म्हटलें आहे. असो; ज्या परमेश्वराच्या चित्स्वरूपाने व्याप्त झालेला या 
शरीरांतील अहंकार, कता, भोक्ता इत्यादिरूप होतो त्या संसार-कारण- 
अज्ञान-निवृत्तिरूय हरीची मी स्तुति करिता. लोखंडामध्ये वस्तुतः 
जाळण्याचे सामथ्ये नसते, पण त॑अम्तीत घाळून तापाविठें असतां 
तें त्याच्यामध्ये येतें, त्याप्रमाणेंच जड अद्दंकारामध्यें चेतन्यव्याप्तीसुळे 
कर्त-व, भोक्तृत्व येतें असें समजावे ॥ २१ ॥ 

पण जीव कर्ता व ईश्वर त्याच्याकडून करविणारा असे मानि- 
ल्यास अद्वैतवाद रहात नाहीं, असं कोणी म्हणतील म्हणून आचार्य 
सांगतात :--- 

सृष्ट्रा सवे स्वात्मतयेवेत्थमतक्य 
व्याप्याथान्तः कृत्स्नमिदं सृष्टमश्ेषम्‌ ॥ 
सच्च त्यश्चाभूत्परमात्मा स य एक- 
स्त॑ संसारध्वान्तापनार्श ॥ २२ ॥ 

विवरणः--अन्य श्रतिप्रमिद्र असा जो वस्तुतः एक म्हणजे 
ञीयाहून भिन्न नसणारा परमात्मा नानाप्रकारे अनुभवास येणारे व 
र्‍्याच्याविषयीं कांहीं तके करितां येत नाहीं, असे हवें जग उत्पन 
करून व निर्माण केलेलें हें सर्वे-देव, मनुष्य, पद्यु, पक्षी इत्यादि- 


: हूरिमीडे ! स्तोत्र. ज्र 


कांनी युक्त असळेळे-जग आपल्या स्वरूपाने व्यापून म्हणजे त्यांत 
प्रवेश करून तेंच मी आहें, असा तादात्म्य अध्यास करून परोक्ष 
ब्र प्रत्यक्षरूप झाळा, त्या हरीची मी स्तुति करितों. परोक्ष म्हणजे 
झाकाझादि सूक्ष्म व प्रत्यक्ष म्हणजे तेजादि रूपयुक्त स्थूल. अर्थाद 
कर्ता व करविता हा ब्यावहारिक व व्यामुळेंच काल्पनिक भेद आहे. 
स्यामुळें वास्तविक अद्वेतवादाची ह्याने होत नाहीं, असा याचा 
भावाथ आहे ॥ २२ ॥ 

याप्रमाणे अद्वैत बाक्यांस प्राधान्य देऊन वर हरीची स्तुति 
केळी. आतां या पुढच्या छोकांत इतर सवे झाखांचा प्रतिपायय जो 
डॅरि त्याची स्तुति करितात:-- 

वेदान्तेश्राध्यात्मिकशास््रेश्र पुराणे: 
शाखत्रेश्रान्येः सात्त्वततन्त्रेत्न यमीशम्र ॥ 
दृष्टाथान्तश्वेतासे बुद्धा विविशुर्ये 
त॑ संसारध्वान्तविना्शे ॥ २० ॥ 

बिवरणः!--सचिदानंद, अद्र्‍रय व प्रत्यगात्मरूप अद्या रीतीनें 
्रतिपादन करणारे वेदान्त, आत्म्यास म्हणजे जीवास उद्देशून प्रवृत्त 
झालेलीं व तो असंग चिद्रप आढे असे प्रतिपादन करणारीं सांरूय 
च योग हीं अध्यात्मशास्ले, रिव, विष्णु इत्यादिरूपानें प्रतिपादन 
करणारीं पुराणे, आत्मा द्रब्य आहे; ज्ञान, इच्छा इल्यांदे गुण त्याच्यावर 
रहातात, प्रत्येक शरीरांत तो मित्न मिन आहे असे सांगणारी वैशेषि- 
कार्देकांची शाक्षें; आम्हीं वासुदेवाचे भक्त आहों, असा अभिमान 
बाळगणारे जे नारदादे सात्त्वत त्यांचीं वष्णवादि तंत्रे व त्याचप्रमाणे 
ब्राह्म, होव इत्यादि तंत्रे यांच्याकडून निरनिराळ्या प्रकारे वर्णन 
केळा जाण,र ईश वस्तुतः एक आहे. असे प्रथम शाख्र व आचार्य 
यांच्या रचन ठरून जाणून व उतर ध्यानाच्या योगाने अंत!करणात 
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तोच मी आहें असा अनुभव घेऊन कांहीं माद्वात्मे पूर्वी ज्यास प्राप्त 
झाले, त्या हरीची मी स्तुति करितां ॥ २२ ॥ 


मग असें जर आहे तर सर्वच पुरुष शाख व आचार्य यांच्या- 
पासून शश्वराचें परोक्ष ज्ञान करून घेऊन व चित्तांत त्यास ध्यानाने 
अपरोक्ष पाहून मुक्त कां होत नाहींत ? या रंकेर्चे आतां समाधान 
करितात;-- 

येये 
श्रद्धाभाक्तिध्यानशमायेयेतमाने- 
ज्ञांतु शकयो देव इहेवाश्यु य इंशः ॥ 
दुधिज्ञेयो जन्मशतेश्रापि विना ते- 
स्त॑ संसारध्वान्तविनाश > ॥ २४ ॥ 

विवरण--श्रद्धा-शासत्र व गुरु यांच्या वाक्‍्यांवर विश्वास, 
भक्ते-गुरु व परमात्मा यांच्यावर अथेत प्रम, घ्यान- गुरूनीं ज्याचा 
उपदेश केला आहे, अशा ब्रह्मरूप आत्म्यामध्ये इतर सव प्रत्ययांस 
अवकाडदा न देतां, चित्तास स्थिर करणें, शम-अतः:करणास विषयां- 
पासून परत फिरविणे, ( आदिशब्दानें दमादिकांचें प्रह.ण करावें ) 
दम-श्रोत्रनेत्रादि बाह्य इंदरेयांस त्यांच्या विषयांपासून परत फिरविषें, 
उपरति-यथाझास्र सर्व लौकिक व १दिक कर्मांचा त्याग करणे, 
तितिक्षा-सहन करणे, व समाधान-समा्धीचें अनुष्टान, या साध- 
नांच्या योगानें परमात्म्याच्या दरीनाविषयीं यत्न करणाऱ्या लोकांसच 
या लोकीं जो स्वयप्रकारा ईश्वर माझा प्रत्यगात्माच आहे, अशा रीतीने 
साक्षात्‌ जाणण्यास योग्य व रशक्‍्य आहे, वया साधनांवाचून 
शेकडो जन्म व दौकडो शा यांच्या योगानेंही ज्याचा साक्षात्कार 
होणं शक्‍य नाहीं, त्या हरीची मी स्तुति करितो. याविषयीं “ श्रद्धा, 
संपन्न होऊन आपल्या चित्तांतच आत्म्यास पहातो. '! “ ञ्याची 
थरमेश्वरावर अत्यंत भक्ति असते व जशी इंश्ररावर ल्शीच गुरूवरही 
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साक असते त्या महाःम्याच्याच, हे सर्व सांगितेलळ अथ साक्षात्‌ 
अनुभवास येतात. 7. *“ ध्यान करितां करितां चित्त स्थिर झाळं 
असतां त्या निरवयव परमात्म्यास तो पहाता. ” “ शांत, दांत, 
उपरत, तितिक्षु, व समाइित होऊन तो. आपल्या चित्तामध्यच आ- 
तम्यास पहातो ” अद्या अर्थाच्या व “ञ्यानें दुराचरणे सोडलेली 
नाहींत, जो शांत व समाहित नाही व ज्याचे चित्त स्थिर नाहीं तो 
यास साक्षात्‌ जाणण्यास समथ होत नाहीं, ” अशा अथीच्या श्रांत 
आहेत ॥२४॥ , 
वेदान्तादिशाक्षांच्या योगानेच आत्मसाध्तात्कार होतो, अर्त अँ 
वर ( छो. २३ ) सांगितळें आहे, तेच अधिक स्पष्ट करितातः-- 


यास्यातर्क्य स्वात्मविभूतेः परमार्थ 
सर्व खल्वित्यत्र निरुक्त श्रृंतिषिद्धिः 
तज्ञादित्वादन्धितरडाभमभिने 
तं संसारध्वान्वविनाशं  ॥ २५ ! 
विवरणः--दुसऱ्या साधनांची अपेक्षा न करितां जो स्वरूपा- 
नेच नाना प्रकारच्या जगदाकारानें झाला आहे, त्याचे स्वरूप तकोरनी 
न समजणारे व ल्यामुळेंच अविकारी आहे. पस्मेश्वराच स्वरूप अत- 
क्य आहे, याशिवाय अशा अथाचे दोन मंत्र आहित - हे अनुभवास 
थेणारें जग कोणत्या कारणापासून उत्पन्न झाळें; व कोण'च्या सामर्थ्योर्ने 
स्थित आहे; हें, या संसारमंडलांतीळ वण पुरुष निश्चयाने जाणणार 
व सांगणार आडे! देवांस हें ठाऊक असेल म्हणून म्हणावे तर 
त्या परमेश्वरानेंच ब्याद देवांस उत्पन केटेलें असल्यामुळें ते सर्व 
आवीचीन आहेत. त्यामुळें आपल्यापेक्षा प्राचीन परमेश्वरास ते 
जाण शकत नाहीत. तेव्हां ज्याच्यापासून हें सर्वे निमीण झाळे 
त्यास कोण जाणणार १ १. ही सृष्टि कोणापासून झाली; हिला 
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कोण धारण करीत आहे; व प्रलयकालीं हिळा कोण धारण करीत 
नाझी, हें कोणास ठाऊक ? फार काय पण या देश्य जगाचा भो 
अध्यक्ष आहे व जो परमात्मा अविद्या व अविद्याकार्य यांच्या पलीकडे 
असलेल्या स्वरूपचिदाकाशांत असतो तो सुद्धां आपल्या महिम्यास 
जाणतो कीं नाहीं याचा संशय आहे, २. कारण, स्तप्रकादा व 
निर्मर्याद वस्तूच यथाथ ज्ञान होत नाहीं. गुण अर्नंत असल्यामुळे 
त्याच्या सगुण स्वरूपाचंही क्ञान होणे शक्‍य नाद्दी, पण तो सर्वेड 
आहे, अशी प्रासेद्धि आहे. म्हणून तो तरी आपली मर्यादा जाणतो 
कौ नाहो, अशी शंका येथें “यक्त केली आहे. वेदान्ती म्हणतात कीं, 
त्यास त्याच्या स्वरूपाची इयत्ताह्दी कळत नाहीं. कारण सगुण व निरुण 
अशी त्याची दोन्हीं रूपे अतरहित आहेत. आणि स्वरूपाची इयत्ताच 
नसल्यामुळें त्याच्या सर्वेक्षत्वाचीददी त्यामुळें द्वानि होत नाहीं. असो; 
पण असें असलें तरी श्रतिवेत््या आचायोनी-समुद्रतरंगांप्रमार्णे म्हणजे 
तरगांची उत्पात्ते, स्थिति व ल्य हीं तिन्ही जशीं समुद्राच्या योगार्ने 
होतात त्याप्रमाणे -ह॑ सर्वे कार्यजात बरह्मापासून उत्पन्न होतें, 
त्याच्याचमर्ध्ये डीन होतें व त्याच्याच अश्रयानें त्याचा न्यापार 
होतो, असा खरा प्रकार असल्यामुळे जया स्वतःसच्ताहून्य 
जगाचे अधिष्ठान आहे व वस्तुतः प्रपंचहून्य सच्चिदानंद आणि 
आअह्वितीय ब्रह्मच आहे. असे निरूपण केठे आहे, त्या हरीची मी 
स्ताुते करितों ॥ २५ ॥ 

ब्रह्म सवे जगाचें अधिष्ठान असल्यामुळें अद्वितीय व प्रत्यगात्मरूप 
आहे, असें जर तुमच्या झणण्याप्रमाणे मानळें तर भगवान्‌ करपिळ 
इत्यादि मुनींनी कलेल्या सांख्यादि स्मृतींशीं विरोध येतो. कारण 
त्यांत प्रधान, परमाणु, इत्यादि कांस जगाचे कारण मानेल अहे, 
जीव व परमेश्वर यांचा व जीवांचा परस्पर भेद मानिला आहे व 
जग सत्य मानिलें आहें. त्याचे म्हणणे खोटें आहे, असे समजणेंही 
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खुक्त नव्हे. कारण सर्वज्ञ मुनींच्या म्हणण्यास खोटें कसें प्हणाबें : 
अश्ी कित्येक शंका घेतात, जिमिनिमुनींच्या पूर्व मीमांसेंत-श्रति ब 
स्मृति यांच्यामध्ये विरोध आल्यास स्मृतीस प्रमाण समजे नथे 
तेवढ्यापुरती ती भरप्रमाण मानावी-अशा शर्थाचे सूत्र आहे 
व त्यावरूनच श्रातिविरुद्ध प्रतिपादन करणाऱ्या सांख्य, वैशेषिक, 
योग्र व न्याय या स्मृति अप्रमाण ठरतात. पण नुसत्या स्मृतींच्या 
दृष्टीनें जरी पाहिलें तरी मनु, याहुवल्क्यादि वेदानुकूळ स्म्तीस 
अधिक मान देण्याचा वैदिकांचा परिपाठ असल्यामुळे व “ मनुने 
जें कांहीं सांगितलें आहवे ते संसारी लोकांस हितकर भाह्षे '? अशी 
प्रत्यक्ष वेदानेंही त्यांची स्तुति केळेली असल्यामुळें उपनिषदांच्या 
अनुकूल प्रतिपादन करणाऱ्या ल्याच स्मति सांख्यादि स्मृतोहून 
अधिक प्रमाण आहेत. मन्वादि रमतींत जग अनित्य आहे, इत्यादि 
वर्णन आहे. भगवद्वीतेंतही अद्वैताचेंच प्रतिपादन केलें भाहे; व 
तेंच त्रिकाळ सत्य आहे, असें आतां आचार्य सुचवितातः--- 
दृष्टा गीतास्वक्षरतत्त्व विधिनाजं 
भक्त्या गुव्यालभ्य हृदिस्थ दक्चिमात्रम्‌ ।॥। 
घ्यात्वा तस्मित्नस्म्यहमित्यत्र विद्य 
तं संसारध्वान्वविनाशं ॥। २६ | 

विवरणः--यथा शास गुरूस शरण जाऊन गौतेंत आठव्या 
अध्यायांत सांगितलेले अज व अविनाशी त्रझ सरूजून घ्यावें नंतर 
आत्मा व अनात्मा यांचा विवेक करून त्वंपदाचा अर्थ जो जीव 
त्याचें शोधन करणें म्हणजे त्यास उपाधीहून भिन समजणें ही जीं 
वरम भक्ति तिच्या योगाने “ अहं म्हणजे मी ” या प्रत्ययांतील ज्ञानात 
विषय होणारा जो अनात्म अश त्याचा त्याग करून बुद्धीमर्ध्ये 
साक्षिरूपानें स्थित असलेल्या केवळ चेतन्यासच आत्मा समजून 
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वैतन्यरूप आत्मा व अक्षखह्म या दोघांचॅ-सत्‌, चित व भानंद 
हे खरूपलक्षण एकच असल्यामुळे-रेक्य आहे, असे ध्यान करून 
आणि तेंच मी आहे; संसारी जीव मी नऱ्हे, अशा अभेद दरनानें 
ज्यास जाणतात त्या हरीची मी स्तुति कारितो. “ निदेश 
करितां न येण्यासारिखे, अव्यक्त, सर्वगामी, अचिंत्य, निर्विकार, 
अचल घव अशा अक्षराची जे उपासना करितात; हे. अजुंना, 
शरीररूपी सव क्षेत्रांमध्ये क्षेत्रज्ञ मांच आहें असे जाण; जें जाण- 
ल्यानें अमृताची प्रातति होते तें क्षेये मी तुला सांगेन; तें अर्नादि 
एखह्म सत्‌ नाह्दीं व असत्‌ नाहीं असें सांगितळें जाते, ” इत्यादि 
अथाच्या छोकांनीं गीतेत सर्वत्र अरझाचे असंगत्व, अद्वितीयत्व, 
प्रत्यगभिन्नत्व, इत्यादि प्रतिपादलें आहे ॥ २६॥ 

शिवपुराण, बिष्णुपुराण, इत्यादि पुराणांमध्येंही प्रत्यगात्मारूप 
आहितीय विष्णूचेंच प्रतिपादन केलेलें आढळतं, असे सांगण्याच्या 
उद्देशानें आचार्य म्हणतात:-- 

क्षेत्रज्ञत्वं प्राप्य पश्चसुखेर्या 
भुडे5जखं भोग्यपदार्थान प्रकृतिस्थः ॥ 
क्षेत्रे क्षेत्रे$प्स्िन्दुवदेको बहुधास्ते 
त॑ सैसारध्वान्वविना० ॥ २७॥ 

विवरणः--जो परमात्मा अजिद्या व अविद्याकार्य यांमध्ये प्रति- 
बिंबरूपानें जीवभावास प्राप्त होऊन पांच मुखानीं ( म्हणजे विषयोप- 
भोगांच्या द्वारभूत श्रोत्रादि होद्रियांनीं ) शब्दादि भोग्य पदार्थांचा सतत 
भोग घेतो व जो अनेक पात्रांत ठेविळेल्या पाण्यांतील चंद्राच्या 
प्रतिबिंबाप्रमाणे प्रत्येक अंत;करणादे उपाधींत निरनिराळा होऊन 
रहातो त्या व्यापी हरीची मी स्तुति कारता. अश्या अर्थाची वार्क्ये 
पुराणांत अनक आहेत ॥ २५७ ॥ 
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इतर सर्व वादी द्वैतच सत्य आहे, अर्से समजतात. भनेक 
युक्‍त्यांनीही त्यार्चेंच उपपादन कारेतात; सर्वे प्राण्यांना दैताचाच 
अनुभव येतो व त्यामुळें अद्ैतवादी ब्रुतोंचाढी ते (वादी) दैतपर अथ 
लावितात. तेःहां अनेक प्रमाणांनी सिद्ध असलेळें दैतमत टाकून 
तुमच्या एकद्याच्याच अम्रसिद्द मताचा आश्रय कोण करणार! 
अशी हेका बहुतेक सर्व विचारेतात, त्याचे उत्तर थोडक्यांत अस 
आहे. पुष्कळ वादी द्वैताचा अंगीकार कारेतात हणून तेखरव 
आम्ही एकटेच अदैताचें प्रतिपादन कारेतो म्हणून तें खोर्टे, अप 
म्हणणें बरोबर नाही. कारण प्रमाण व युक्ति याचें प्राबल्य जिकडे 
अँसेळ तें मत खरे, एकाच डोळसास दिसणारी वस्तु हजारो 
आंधळ्यांस जरी न दिसठी तरी ती नाहीं अर्धे होत नाहीं. अनेक 
प्रबल प्रमाणें व युक्ति कोणत्या पक्षांत अनुकूल आहेत हें ब्रह्मसूरज्ांचा 
पूर्ण विचार केल्यावांचून कळणार नाहीं, यास्तव आचार्य म्हणतात--- 

मुकत्यालोड्य व्यासवर्चांत्यत्र हि लम्यः 
क्षत्रक्षेत्रज्ञान्वरविद्धिः पुरुषाख्य: ॥ 
योष्हं सोव्सौ सोडस्म्यहमेवेति वि दुर्य 
त॑ संसारध्वान्तविना? ॥ २८ ॥ 

विवरणः-_उत्तर मीमांसेचीं सूर्ज्रे पांचर्शे पंचावन आहेत- 
त्यांस त्रह्मसू्जे अथवा शारारक अतेही म्हणतात. तीं न्यासप्रणीत 
असल्यामुळें त्यांस येथे *यासत्रचनें असं आचार्यांनी म्हटले आहे. 
असो; तर अशा त्या श्रृतिमूळक सूर्ञांचा अबावित तर्क व प्रमार्णे 
यांच्या सहायाने चांगळा विचार करून देद्वापासून अईंकारापर्यंत 
आंतर व प्रथिक्रीपासून अ्याकृतापर्यंत बाह्य क्षेत्रांचा आणि जीवेश्व- 
ररूप क्षेत्रज्ञांचा व्रिवेक करावयास जाणणाऱ्या पुरुषांत, तो पुरुषसंह्क 
परमात्मा याच रारीरामध्ये साक्षीरूपानें प्राप्त होण्यासारिखा आहे. 


चट श्रीसच्छंकराचार्यक्ृत 


आतां त्याची प्रात कशी होते तें सांगतात: --जो. हा देह, शंदि्ये 
इत्यादिकांचा साक्षी आहे तोच परमात्मा आहे व जो परमात्मा आहे 
तोच मी (साजी) आहे, असें विवेकी ज्यास जाणतात त्या हरीची मी 
स्तुति कारतो. भगवान्‌ व्यासांनी उत्तर मौमांसेंत-त्रिविध परिच्छेद- 
शून्य व प्रत्यमभिन्न त्रझ. मुमुक्षस विचार करण्यासारिखे आहे, म्हणजे 
मुसुक्षू्नी अश्या ब्रह्माचा विचार करावा. अशी प्रतिज्ञा करून ष्याच्या 
पासून जगाची उत्पात्ति स्थिति ब लय होतात ते अझ, अर्से त्याचें 
लक्षण सांगून, शास्र इंच त्याचं प्रमाण आहे, असं प्रतिपादन करून, 
वेदांतशास्त्र सिद्धपर त्रह्माचेंच प्रतिपादन करीत आहे, तें कर्मपर नाहीं 
असें अनेक न्यायांनीं सिद्ध करून, जगार्चे कारण जड प्रधान नसून 
चेतन ब्रह्म आहे, असें ठरविलें आहे. सर्वे वेदान्त वाक्यांचा प्रतिपाद्य 
विषय त्रझ्म आहे, अशी प्रतिज्ञा करून शार्रारक शास्त्राच्या प्रथम, द्वितीय 
व तृतीय पदांतील सूत्रांनी वेदान्त वाक्यें त्रह्मावांचून दुसऱ्या कोणा- 
चेद्ी प्रतिपादन करीत नाहींत हें निरनिराळ्या पक्षांच्या शका घेऊन 
ठराविळें आहे पह्दिल्या अध्यायाच्या चवथ्या पादांतील पहिल्या कांहीं 
अधिकरणांत प्रधान जगाचें कारण आहे, असें श्रतींत कोठेही प्रत्यक्ष 
शब्दांनीं सांगितलेले नाहीं, असें सांगून व त्यानंतर जगाचे उपादान 
व निमित्त कारण त्रझ्नच आहे, असें सिद्ध करून प्रथमाध्याय समाप्त 
केला आहे. दुसऱ्या अध्यायाच्या पहिल्या पादांत भददैत सिद्धांताशीं 
सांख्य, योग, वैशाधषिक इत्यादिकांच्या स्मृतींच्या दृष्टीनें येणारा विरोध 
घालवून त्यांनीं आणलेल्या सर्वे तकंमय दोषांचे निराकरण केलें 
आहे. दुसऱ्या पादानें सांख्य, वैशेषिक, नैयायिक, बौद्ध, जैन, 
भगवद्धक्त पांचरात्र, इत्यादिकांच्या पक्षार्चे अतिप्रबल युक्तीनीं खंडन 
करून व त्यांत युक्ति्युन्यता ओतप्रोत मरठेळी आहे, असे दाखवून 
तढस्थ असलेला इंग्रर जगाचा कर्ती आहे, या मताचे निराकरण 
केलें आहे, तिसऱ्या पादांत भूतें ब भोक्ता यांचें प्रतिपादन करणाऱ्या 


: हूरिमीडे * स्तोत्र. प्र 


श्रंतींचा व चवथ्या पादानें लिंगदेहप्रतिपादक श्रतींचा परस्पर बिरोध 
चांगल्या रीतीर्ने घालविला आहे. याप्रमाणे दुसऱ्या अध्यायाने 
अद्दयसमन्वयावर येणाऱ्या विरोधाचा परिहार करून, तिसन्या 
अघ्ययाचा प्रथम पादांत भगोदर जावारचे इहलोकी व परलोकी 
येणें व जाणें यार्चे निरूपण करून नंतर संसारांतील दोषांचे विवे« 
चन वरून वैराग्य दृढ कलें आहे कारण वैराग्य हे॑'एक अवधिका- 
ऱ्याःचें विशेष लक्षण आहे. त्यावांचून कोणीही पुरुष बेदान्ताचा खरा 
अधिकारी होत नाहीं, असा; तिसऱ्या अध्यायाचा दुसऱ्या पादांत 
जाम्रदादि अवस्थांटून त्वेपदाथे मिन आहे ब तत्पदाथही सकल 
प्रपंचशून्य आहे, असें दाखाविळें आहे. त्यानंतर तिसऱ्या पारदांत 
कोणकोणत्या उपासना एक आहेत वब कोणत्या मित्न आहेत आणि 
तर्सेच कोणत्या गुणांचा कोणत्या उपासनेत संग्रह केला पाहिजे व 
कोणत्या गुणांचा संप्रह करावयास नको, हें सांगितलें आहे. तिसऱ्या 
अध्यायाच्या चवथ्या पादांत कर्माची अपेक्षा न करितांच ब्रह्मज्ञान 
मोक्षाचे साधन होतें, असें प्रथम सांगून त्याची संन्यास, शांती इत्यादि 
अंतरंग साधर्ने व यज्ञादिे बहिरंग साधने आहेत व त्या दोन्ही प्रका- 
रच्या ज्ञानसाधनांचें अनुष्ठान करणाऱ्या पुरुषास कांही प्राक्तन प्रति 
बॅध नसल्यास याच जन्मांत फळ मिळते. व कांद्दी प्रबळ प्रतिबंध 
असल्यास ते परलोकी मिळतें अर्से सांगून तिसरा अध्याय समाप्त 
केला आहे- चवथ्या अध्यायाच्या पहिल्या पादाच्या आरंभी अझ- 
साक्षात्कार होईतो श्रवणादिकांची आवृत्ति करावी, असें सांगून जीव 
व ब्रह्म यांचें ऐक्य हाच महावाक्‍्यांचा अथ आहे अर्से तिद्ध करून 
सगुणोपासकास क्रमाने मुक्ति मिळते, असे ठरविळे आहे. दुसऱ्या 
१ सवे वेदांत शुर्तांचा आढूतीय महझामध्ये समन्वय आहे. हणजे त्या 


सवे अद्वय उह्यार्चे साक्षात किंवा परंपरेनं प्रतिपादन करीत आहेत, अक्याः 
अथमाच्यार्यांत ठरविलेल्या सिद्धांतावर. 


1. श्रॉमच्छकराचार्यक्रत 


पादांत सगुणोपासकाचें प्राणोतक्रमण कसं होतें तें सांगितळें आहे. 
तिसऱ्या पादांत आगोदर देवयान मार्गाचा विचार करून व सगुणो- 
'पासकास कार्य अह्माची हणजे त्रझळोकाची प्राप्ती होते असे सांगून 
नेर्युण त्रह्मोपासकाचे प्राण निघून जात नाहींत, ते येथेंच ब्रह्मतत्त्वांत 
डीन ह्वोतात, असं प्रतिपादन केळे आहे. रोवटीं चवथ्या पादांत 
निगुण विद्येचे फळ व सगुणोपासकां्चे अह्मलाकर्चे रेखये यांचें 
उपपादन करून रावटी ब्रह्मांस मिळाल्यावर ते पुनः जन्ममरण परं- 
परेंत पडत नाहींत, अर्से सांगितलें आहे. या सर्व मामांतेचे शांक- 
-रभाषासह अध्ययन केळे असतां, दैतवाद्यांच्या युत्क्या व प्रमार्णे 
किती दुबळ आहेत. हें कळते व खऱ्या कल्याणाचा मारी दिसू 
ढागतो । २८ ॥ 

अधिकारी पुरुषाने आपल्या देहेंद्रियादिकांच्या साक्षी चैतन्यास 
ह्म जाणावें, अर्से वर सांगितळे >ह. आतां या एकोणतिसाव्या 
*होकांत आपल्या साक्षचिनन्याप्रमारणेच दुसर्‍यांच्या शरीरांताल साक्षि- 
ेतन्यह्ी त्रह्म आहे, असें जाणावें, असें सांगतात:--- 

एकीकृत्यानेकशरीरस्थामिम ज्ञ 
य॑ विज्ञायेहेवे स एवाळ्यु भवान्ति ॥ 
यस्मिल्ठीना नेह पुनजन्म लभन्ते 
तं संसारध्वान्तविनाशं हरीमीडे ॥ २९ ॥ 

बिवरण:--देव, मनुष्य, पशु, इत्यादि अनेक शरीरांत साक्षि- 
रूपानं स्थित असलेल्या या 'घेतन्यास एक करून, ह्मणजे तं॑ परमा- 
त्म्याहून मित्न नाहीं असं समजून आणि त्याचप्रमाणे परमात्मा, देहें- 
द्वियादिसाक्षी प्रत्यगात्माच आहे, असे साक्षात्‌ जाणून पुरुष याच 
शरीरांत असशांना तात्काळ परमामा होतात. “ जे पर ब्रझ्, सवात्मा 
विश्वार्चे मोठं आयतन ( आधार ), सूक्ष्माहून सूक्ष्म व नित्य तत्त्व 


: हूरिमीडे ! स्तोत्र, ्द्ष 


आहे तेंच तं आहेस, '? “ अह्म होतो. ” “ देव, रझृषि अ मत्य 
यांताळ जो जो ज्ञानी झाढा तो तो तेंच झाला ? या श्रंतिवचनांत' 
श्रोत्याचा भात्मा, त्रह्मादि स्तंभपर्यंत सर्व प्राण्यांचा आत्मा ब सर्वे 
जगाचे अधिष्टान, त्रहचच आहे, असे सांगेतळे आहे. आणि ज्याला 
ज्याला असल्या सवात्म ब्रह्माचा साक्षात्कार होतो, तो तो मुक्त होतो, 
असें स्पष्ट म्हटलें आहे, तेःहां ज्यांना असें ज्ञान झालेलें नसते, ते 
युक्त होत नाहींत, हें उघड आहे. '“' स्वप्नामध्ये मनच नानाप्रकारचे 
होऊन जसं अनेक असल्यासारखे भासते, तर्से एक चतन्यच बद्ध, 
मुक्त, विद्वान्‌, अज्ञ इत्यादिरूपानें भासतं. अर्से त्रह्मगीतेतह्वी म्हटलें 
आहे, आतां अशा ब्रहात्मज्ञानानें संसारहित झालेला पुरुष निजलेल्या 
पुरुषाप्रमाणे पुनर्रापे जन्ममरणपरपरेंत पडत नाहीं, असे आचाय 
सांगतात-देहादि उपाधींचा परित्याग करून म्हणजे त्याच्या वरील. 
अभिमान सोडून, त्रत्मामध्ये टाने झालेले पुरुष या संसारांत पुन: 
, जन्म घेत नाहींत. “ तो. आत्मज्ञानी पुनः संसारांत येत 
नाहीं ” अश्या अथाची श्रांते आहे, मी कता, सुखी, दुःखी आहे, 
असे वाटणें हेंच आम्म्याचें संसारित्व आहे व त्याची निवृ'ते द्वोणे हृ 
असंसारित आहे. निजलेला पुरुषी असंसारी होतो; पण संसार- 
कारण जें अज्ञान त्याची निवृत्ति झालेलो नसल्यामुळे तो ( पुरुष ) 
जागा झाल्यावर पुनरपि संसारांत पडता, आणि तत्त्वज्ञानाने अज्ञा- 
नाची निवृत्ति होत असल्यामुळें मुक्त पुरुष पुन$ संसारांत पडत 
नाहीं ॥ २९ ॥ 

बुद्ददारण्यकापनिषदाच्या चवथ्या अध्यायांत मधु अहण या 
नांवार्चे एक ब्राझणखंड आहे. त्यांत “ ही पुथ्वी सव भूतांचा मध आहे 
(म्हणजे अनेक मधमाशा ज्याप्रमाणे एका मधाच्या पोळ्याचा उपभोग 
घेतात त्याप्रमाणें अनेक प्राणी पृथ्वीचा उपयोग घेतात, ) याचप्रमाणें 
सर्व भूतें या पृथ्वीचा मध आहे. 7 येणेंप्रमाणें परस्पर उपभोग्य 


रे श्रीमच्छंकराचार्यकृत 


श्र 
असळेली तीं दोन्डी (म्हृणजे पृथ्वी व भूते) मिथ्या अहित.'* या पृथ्वी- 
मध्यें असआगारा चैतन्यप्रकाशरूप व उपांधीचा नाश झाला तरी नाश न 
"पावणारा पुरुष व ह्या शरीरांत रह्ाणारा चैतन्य प्रकाररूप व भवि- 
-नाझी पुरुष यांचे ऐक्य आहे.” “प्रथिवी, शरीर इत्यादि उपाधि जरी 
मिन्न असल्या तरी त्या उपा्धींनी युक्त असलेठें चैतन्य एक व 
अविनाशी आहे. आणि तेच ब्रह्म आहे, / तर्सेच “ जल व शारी- 
रांतीळ रेत, अश्नि व वाणी, सूर्य व नेत्र इत्यादि उपाधींनी युक्त 
असलेले चेतन्य एक आहे '-असं स्पष्ट सांगितळें आहे. त्याचाच 
निर्देश करून आतां आचाये हरीची स्तुति करितात!--- 
इन्देकत्वं यच मधुजाह्षणवाक्येः 
कृत्वा शक्रोपासनमासाद्य विभूत्या ॥ 
योञ्सौ सो5हं सो$स्म्यहमेवेति विदुर्य- 
त॑ संसारध्वान्तविनाशं हारमीडे ॥ ३० ॥ 

विवरण:---वर सांगितलेल्या मधुब्राह्मणवाक्यांनीं पुथिवी व शरीर, 
अग्नि ध पाणी इत्यादि अधिदेव व अध्यात्म उपाधींनी युक्त असलेलें अनेक 
प्रकारचे चैतन्य एक आहे, असे जे सांगितठेळ॑ आदे त्याचा अंगी- 
कार करून इंश्रररूप झाल्यामुळे इंद्रही ज्यांची उपासना करूं 
छागला आहे, असे अधिकारी जो हा परभात्मा आहे तोच मी बुद्धथा- 
दिकांचा साक्षी आहें व जो मी साक्षी तोच परमात्मा आहे असे 
ज्यास साक्षात जाणतात त्या हरीचा मी स्तुति करितो. चेतन्याचें 
ऐेक्य जाणल्यानें शधवराचें ऐश्रय प्राप्त होते, भर्से “ जो जाह्मण भर्स 
जाणतो ख्याच्या सवे देव आधीन होतात. !? अशा अर्थाचे श्रतिवचन 
सांगत आहे, त्यामुळे इंद्रानेंही आत्मज्ञाची सेवा करणें साहजिक 
आहे. इंद्राची सेवा व आत्म्याचा साक्षात्कार यांचा काळ एकच 
आहे. पण असं असतांना'!इंद्राच्या सेवेस प्राप्त होऊन-तो मी आहे 
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च मी तो आहे-असे जाणतो ” असे जे वर ( छोकांत,) म्हटलें आहे 
त्याचा भावार्थ “ तोंड उवहून निजते '? या वाक्यांच्या भावार्थी- 
प्रमाणे समजावा. म्हणजे निजणें ब तोंड उघडणें या क्रिया जश्या 
'एकाच काळी होतात त्याप्रमाणें ज्ञान व इंद्रोपासनादि ऐशर्य 
यांची प्राप्ति एकाच काळी होते; असे समजावे, “ स्नान 
न करून जेवतो ” या वाक्‍्याप्रमा्णे अगोदर स्नान करणे व॒ नंतर 
भोजन करणे असा अथ समजं नये॥२०॥ 

“ हे भगवति देवते त॑ मी आहेस व मी. दू आहरे ” या श्वाति 
मर्घ्ये उपासना करावयास सांगितलठेऱ्या विष्णूची स्तुति करितातः--- 

योष्यं देहे चष्टयितान्तःकरणस्थ! 
सूर्य चासो तापथिता सो5स्म्यहमेव ॥ 
इत्यात्मेक्योपासनया ये विदुरीश 
त॑ संसारघ्वान्तविना्थं हरिमीडे ॥ २१ ॥ 

विवरणः--जो हा शरीरांत चेष्टा करविणारा व अंत:करणांत 
रहाणारा चेतन आहे; ( कारण त्यावांचून देह्ादि जड वस्तूंची चेष्टा 
होणे शक्‍य नाडी. ) आणि जो ह्वा सूर्यामध्ये अंतर्यामिरूपानें राहून 
सूर्याकडून सर्वास तापाबिणारा आहे, ते दोवही माच साक्षी आई 
अद्या प्रकारच्या आमेक्म-उपासनेनें ज्या ईश्ररास उपासक जागतात 
त्याची मी स्तृति करिता. “ ता मी ” व “' मी तो !' असे जाणणे 
यास परस्पर व्यतिहार म्हणतात ॥ ३१ ॥ 

पण तो परमात्मा उपासना करण्यास योग्य आहे असे झटलेठें 
ऐकून-ता. जञेयही अ-अभ्ष॑ कोणी समजेळ हझयगून आचार्य 
म्हणतात; - 
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विज्ञानांशो यस्य सतः शक्‍्त्यधरिरूदो 
बुद्धिवुद्धथत्यत्र बहिर्जोध्यपदाथोन ॥ 
नैवान्तस्थं बुद्धयति ये बोकयितार 
त॑ संसारध्वान्वविना” ॥ २२॥ 

विवरण!--ञ्या सत्तारूप परमेश्वराच्या स्वरूपक्ञानाचा कल्पित 
अशा अविद्या राक्तींत प्रतिर्बिबत होऊन जीवनरूपानें या जगांतील 
वसत, पुस्तक इत्यादि बाह्य व बुद्धि आणि तिचें इच्छाद्वेषादि धमे 
हवे आंतर ज्ञेय पदार्थ जाणतो पण आपल्या मध्ये रद्दाणाऱ्या व बाह्य 
पदाथौस जाणण्याचे वेळी आपणांस ज्ञानशक्ते देणाऱ्या ज्ञानस्वरूपी 
ज्या इशास बुद्धि जाणत नाहीं त्या हरीची मी स्तुति कारेतो. 
बुद्धि जड असल्यामुळे तिठा, हा चेतन आत्माच आपली 
जाणण्याची शाक्तिे केवळ सांनेध्यामुळ॑ देत असतो. पण ती 
बुद्धि त्या स्वयंप्रकाश आत्म्यास जाणत नाहीं. याविषयी पुढील 
अर्थाची श्रातिवचने प्रमाण आहेत. “ बाह्य व आंतर पदार्थास 
प्रकारित करणाऱ्या या बोधरूपी आत्म्यास कोणत्या साधनानें 
पुरुष जाणणार £ '” कारण मन, इंद्रियें इत्यादि करणें क्षेय वस्तूंच्या 
ज्ञानाची साधने आहेत; तीं ज्ञानरूपी वस्तूच्या अनुभवाची साधने 
नव्हत. बुद्धि इत्यादि कार्णांनाही स्वतः ज्ञानशक्ति नसंत तर ती 
चैतन्यबलानें येते, हं वर सांगितठेंच आहे. “ पुरुष बुद्धीमध्यें प्रति- 
बिंबित झाडल्या ज्या चैतन्याच्या योगानें हें सव जग पाहाता त्यास 
तो कोणत्या साधनाने पहाणार १ ”' “ बुद्धीच्या साक्षीस जाण्याची 
द्वांच धरूं नये. ” त्याचा केवळ अनुभव घ्यावा, तर मग त्याची 
उपासना कशी करितां येते, तें सांगता. अतःकरणाच्या वृत्तीचा 
प्रवाह. त्याच्याचकडे एकसारखा सुरू करणें व त्यांत त्यानें व्यक्त. 
द्वोणे द्बोच त्याची उपासना होय ॥ ३२ । 
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केवळ वर सॉोंगैसढेल्या श्रतींवरूनच आत्मा हानरूप आहे, अरे 
सिद्ध होते, असे समज नये. तर एकांतांत बसून सुद्ध माने 
विचार केल्यासक्षे ता हञानरूप आहे, असे स्पष्ट प्रत्ययास येतें थे 
आतां आचार्य सांगतात:--- 
कोथ्यं देहे देव इतीत्यं सुविचार 
ज्ञाता भ्रोतानन्दयिता चैष हि देवः ॥ 
इत्यालोच्य ज्ञांझ इहास्मीति विदुर्य 
तं संसारध्वान्तविना्द ० ॥ २३ ॥ 
विवरण:--बाझ स्थूल शरीर व इंद्रियें यांच्या या समूहामध्ये ज्ञाता 
देव कोण आहे ? शरीरास हाता म्हणावें, कीं इंद्रेयांस, कीं प्राणांस, 
कीं मनास अथवा बुद्धीस £! असा चांगला विचार करून रारीरादि 
हे सव पदार्थ हानाचे विषय असल्यामुळें ढांकडाप्रमाणें किंवा दगडा- 
ग्रमाणें जड आहेत. यात्तव यांताळ एव ही हाता नव्हे; असा निश्चय 
करून हा अपरोक्ष व निण्य भासणारा स्वयंप्रकाश चतन्यात्माच 
ज्ञाता, श्रोता ( ऐकणारा ), भानंदित करणारा आहे, असे विचार- 
पूर्वक जाणून या देहादिकांतील चेतन्यांश मी भहें, असे विचारी 
ज्यास जाणतात त्या हरीची मी स्तुति करितो, '' जो स्वतः 
दृश्य नसतांना दृष्टा, श्रोज्रेंद्रियाचा विषय नसतांना श्रोता, 
मनाचा अविषय असून मनन करणारा ब बुद्धीचा विषय नसतांना 
ज्ञाता आहे, ” इत्यादि श्रुतींतह्ी आत्मा होद्रयांचा विषय नाहीं, पण 
सर्वांस विषय करणारा आहे, असे प्रतिपादन केळे भाहे, | २३३ ॥ 
तैत्तिरांय- उपनिषदांत ““ जर हा भरुगत्व, विमुत्व इत्यादि धर्मांच्या 
योगानें भाकाशाप्रमाणे असणारा सुस्वरूप चेतन्यात्मा नसता तर 
कोणल्या जीवानें प्राण, अपान यांचे व त्याचप्रमाणे इतर सर्व इंबे- 
यादिकांचे व्यापार बेळे असते : हाच सवांस भनंदित करिता.” 
ण 


पय 
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'भावाथीची श्रति आहे, अर्थात्‌ प्राण्यांस स्वरूपानंदाचा जर केव्हांच 
,अनुमव आला नसता तर अति दुःसद संतारदुःख सहन करून जिवेत 
रहाण्याची कोणीही इध्छा कली नसती. प्रत्येक प्राणी त्या आनंदाच्या 
आशेनेंच अनेक असद्य दुःखे सोसूनद्दी जिवत रद्दाण्याची आह्या करीत 
असतो. यास्तव हा चेतन्य व आनंदरूप आत्माच जीव नाचं निमित्त 
आहे, असे या श्रजीनें सांगितळें आहे, असे आतां आचार्य सांगतातः- 

को हयेवान्यादात्मनि न स्यादयमेष 
ह्यवानन्द्‌ः प्राणिति चापानिति चेति ॥ 
इत्यस्तित्व॑ वक्त्युपपत्त्या श्रृतिरषा 
ते संसारध्वान्त? ॥ ३४ ॥ 

विवरणः--या शारीरांत द्दा चतन्यात्मा जर नसता कोणत्या 
पुरुषाने अपानादि व्यापार केला असता १ कारण जडाची प्रवृत्ति 
र्‍वतनामुळेंच होत असते, यास्तत्र हाच आनंद परमात्मा जीवभा- 
बास प्राप्त होऊन प्राणाची खास सोडणे ही क्रिया ब अपानाची, तो 
आंत घण ही क्रिया करितो. अशा प्रकारे हेतु सांगून हदी श्राति ज्यार्चे 

अस्तित्त्र युक्तीने सिद्ध करिते ल्या हरीची मी स्तुति करतो. ॥२५॥ 
एतरय उपनिषडांत--“' पूर्वी आत्माच एक होता ” या वाक्याने 
अदितीय आत्म्याच्या प्रतिपादनास आरंभ करून त्याचं अद्वितीयत्व 
सिद्ध करण्याक,रतां “ या लोकांस मी आतां उत्पन करावे; असा 
तो विचार करिता झाडा. ” इत्यादि वाक्यांनीं काथ व कारण देव- 
ताची उत्पत्ति सांगून, त्यानंतर वैराग्य उत्पन्न व्हावे म्हणून ल्या 
देवता भूक, तद्वान इत्यादि कष्टकर संसारधमानी युक्त असलेल्या 
संसातांत पडल्या अरे सांगून, त्यांच्या क्षुधेची निवृत्ति होण्याकरितां 
अन्नाची उत्पत्ति केळी भसा उललेख करून, पुष्कळ विचारानंतर 
अपानच तल्या अनाचा भोक्ता आहे, असे दाखविठें. पुढें उत्पन 
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केलेल्या त्या कार्यकारणरूप देवता इेश्वराच्या प्रवेशावांचून आपापले 
कार्य करण्यास असमर्थ आहेत अर्से पाहून, इंग्ररानें मस्तकावरीळ 
भाग फोडून त्यांत प्रवेश केला अर्से सांगून, त्यात प्रवेश करून *त्या 
देवताच मी आहें ' असा तादात्म्य अभिमान केल्यामुळें संसारी जीब- 
भावास प्राप्त थ्राठेल्या परमेश्वरास, पुढे दीधे काळाने अनंत जन्मी केलेल्या 
पुण्यांचा समूह फळास आल्यामुळें मी कोण! हे जाणण्याची इच्छा 
झाली असतां व ब्रिचाराने वाक्‌, श्रोत्र इत्यादि इंद्रियें भात्मा नव्हे, असा 
निश्चय करून त्यांच्यावरील आत्मभाव निघून गेळा असतां भाणि 
जाप्रदादे तिन्ही अवस्था मिथ्या आहेत, असा निश्चय झाला असतां, 
त्या सर्वाहून मिन व विलक्षण असलेल्या केवल चेतन्यरूप साक्षी 
आत्प्यास ओळखल्यावर सवे प्रज्ञानयुक्त आहे, प्रज्ञानावांचून या 
जगांत कांही नाहीं; यास्तव-प्रज्ञाच प्रतिष्ठा आहे. प्रज्ञान त्रझ आहे, 
असें त्यास समजलें---असा मुख्य सिद्धांत सांगितला आहे. मध्ये- 
प्रथम पुरुषामध्ये हा गभ असतो-इत्यादि वर्णन करून पुरुषास 
वैराग्य होईल - अशा रीतीर्ने उपपादन केलेलें आहे असो; या- 
प्रमाणें रेतरेय श्रतीनें विचारपूर्वक संक्षेपतः व विस्ताराने प्रतिपादि- 
छेल्या विष्णूचे स्तवन या छोकांत कारितात: -- 

प्राणो वाह वाक्‍भ्रवणारदानि मनो वा 

बुद्धिवीइं व्यस्त उताहोपि समस्त: ॥ 
इत्यालोच्य ज्ञपिरिह्ास्मीति विदुर्य 
त संसारध्वान्त? ॥ २५ | 
विवरण:---भूक व तहान हे प्राणघमे आहेत; बोलणें हा 

चाणी'चा धर्म आहवे; रेकर्णे, मनन कर्णे व जाणणें हे क्रमार्ने कान, 


मन व बुद्धि यांचे व्यापार आद्देत, पण मी भुकेला व तान्हे आहें, 
मा बोलतो; मी ऐकतो; मी मनन करितो; मी जाणतो; असा अन- 
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'भव येत असल्यामुळें मी, त्यांतील प्राणादि एकेक ! कीं त्या सर्वांचा 
समदाय ! कीं त्या सव!चा साक्षी, असा विचार करून प्राण, वाणी 
इत्यादिकांहून मिज्ञ व त्यांचा ज्ञानस्वरूप साक्षी मी आहें अस ज्यास 
अधिकारी जाणतात त्या हरीची मी स्तुति कारितो ॥ २५ ॥ 

प्राण, इंदियें इत्याःदे आत्मा नव्हेत, अर्थात्‌ तीं आत्मा भद्वेत, 
असा” जो अनुभव येतो तो भ्रम आहे. यास्तव त्याचा बाध केळ 
पाहिज अर्से आतां सांगतातई--- 

नाहे जाणो नेव स्षरीरं न मनोव्हं 
बुद्धिनोइमईंकारधियौ 
योड ज्ञानांशः सो5स्म्यहमेवति विदूर्य 
तं ससारघ्वान्त०” ॥ २६! 

विवरण:-->ण, रारांर, मन, बुद्धि, अहंकार व चित्त हे 
भाव आत्मा नव्हेत. तर अनात्मे आहेत, कारण, ते सर्वे दृश्य 
आहेत; भौतिक आहेत; व सावयव आहेत. शिवाय हे. माह्ञे प्राण, 
हॅ माद मन; हं माझं रारीर इत्यादि प्रकार अनुभव येत भसल्यासमुळें 
प्राणादि “' मी ” हून मित्न आहेत, हें सिद्ध होते. गाढ निद्रावस्थंत 
आत्मा असतो; पण तीं नसतात. म्हणचे त्यांचें भान नसते. याव- 
रूनही प्राणादि आत्मा नव्हेत असंच ठरतें. सांची वृद्धि व क्षय 
होतो, असाही अनुभव आहे यावरूनही त्यांचें भनात्मत्व निश्चित 
होते. असो; आतां आत्मा कोण, तें सांगतात, इऱ्यत्वादि धर्म- 
रहित व प्राणादिकांच्या प्रदृत्तीचा साक्षी असा जो हा था सर्वांच्या 
पाढिकडे चेतनांश आहे, तोच मी आत्मा आहे, असे ज्यास विद्वान्‌ 
जाणतात त्याची मी स्तुति करितो. मी बोलतो; मी रेक्तो; इत्यादि 
न्यवहार स्फटिक लाळ आहे या व्यवद्वाराप्रमार्णे जातीने होता, काळ 
नासवंदींच्या फुलाचें सानिध्य हें स्फटिकाच्या ढाळीचे कारण आहेव या 
वेतनाचे सांनिघ्य हें बोटणें, ऐकणें इत्यादिकर्चि कारण आहे. ॥२६॥ 
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छान्दोग्य उपनिषदाच्या सहाव्या अध्यायात उद्दाळक वष श्रेतकेतु 
यांचा संवाद आहे. त्याचा निर्देश आचार्यांनी या सदतिसाव्या 
*होकांत केला आहे. यास्तव, त्या संवादाचे तात्पय अगोदर सौगितळें 
पाहिजे. उद्दाळक आपल्या श्रेतकेतुनामक पुत्रास म्हणाला, “ मुळ 
तूं एवढा मोठा झालास तरी अजून कांही शिकत नाहींस हें काय £ 
बमच्या कुळांत आजपर्यंत कोणी अविद्रान्‌ झाला नाही केवळ 
मांवाचा आझण ह्वोणें तुला शोभत नाहीं. !' इतके बोडून तो कोठें 
प्रवासास गेला. श्रेतकेतूस ते पित्याचे बोलणें फार लागलें, तो 
ळागलाच गुरुगृद्दी जाऊन यथाशाख्र वेदाध्ययन करूं ठागळ, 
त्यावेळीं त्याचे वय बारा वर्षाचे होते. एक तप अध्ययन करून 
चोवीस वर्षाचा झाल्यावर तो घरीं परत आला. पण त्याला विथेचा 
मर्वे झाल्यामुळ तो कोणाशी भाषणही करीत नस, मोठा मानी व 
बिदून्मन्य होऊन राठ ठागळा, ते त्याचें आयोग्य आचरण पाडून 
उद्दालकास वाईट वाटलें व पुनः तो पुत्रास म्हणाला “ मुला, भ्याचें 
श्रवण केल्यानें न रेकटेलंही ऐकल्यासारखें हाते; ज्याचे तर्कतः 
मनन केळे असतां न मनन केलेलेंही मनन केल्यासारिखें होते ब 
ज्याच ज्ञान झाळें असतां अज्ञातददी ज्ञात होते तें तस्व तूं आपल्या 
मुरुर्जांस विचारिळें होतेंस कां ! '” द्दा प्रश्न ऐकून श्रतकेवूचा गर्व 
नरा कमी झाला. तो म्हणाला, '' गुरूंनाच असर्ले तल माहीत 
नसावे. कारण, माहीत असते तर त्यांनी तें मळा अवश्य 
सांगेतळे असते. यास्तव, बाबा, तुम्हीच त॑ मठा सांगा 
ब्या एकाच्या ह्ञानान सवार्चे ज्ञान होतें, अर्से तुम्डी म्हणतां 
तें तत्त्व कोणतें व त्याचे ज्ञान कसे होतें ! / असा श्रतकेवूनें प्रश्न 
केळा गसतां त्याचा पिता त्यास म्हणाला, “ बाळा, एका. मातीच्या 
गोळ्याचे ज्ञान ज्ञाळ'॑ असतां मातीच्या सर्य वस्तूर्चे ज्ञान 
होतें; कारण, मातीचा जेवढ! म्हणून घागर, परळ, खापरी, मोषा, 
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इत्यादि विकार आहे तो इहाब्दमात्र आहे. त्याचें नांव मात्र 
निराळे. बाकी मातीच खरी आहे. कारण प्रत्येक विकारामध्ये 
माती असते, पण बिकार मातीहून निराळा नसतो. अथवा माती- 
च्याच नाना प्रकारच्या आकारांस घागर इत्यादिनांवे दिटेळीं अस- 
तात, यारतव कोणत्याही मातीच्या विकारांत माती हेंच एक तत्त्व 
असून तिचे निरनिराळे भाकार नममात्र भित्न आहेत.. यास्तव 
एका मातीच्या गोळ्याचे ज्ञान झाले कीं, सव मातीच्या विकारांचे 
ज्ञान होते; त्याचप्रमाणे हे पुत्रा ही सृष्टि उत्पन्न होण्यापूर्वी त्रिविध 
भदशून्य एक सत्‌ होते काणी असत्‌ होते असें म्हणतात, पण 
असत--म्हणजे अविद्यमान-तत्वापसून हें विद्यमान असल्याप्रमाणे 
भासणारे जग कसें होईल ! वांझेच्या मुलाचा मुलगा कधीं कोणीं 
पाहिला आहे कां £ कधीही नाहीं. यःरतव बा श्वतवेतो, सूर्टांच्या 
पूर्ची सत्‌ःच होतें. पुढें “ मी बहु व्हावें ” असा त्यानें विचार केला. 
व आकाशादि र्व सृष्टीची त्याच्यापासून उत्पाते झाली, अथात्‌ 
नंगांतील जड वरतृही ब्रह्माहून अत्यंत भिन्न नाहींत. तर त्याद्दी 
त्याचेच एक प्रकारचं रूप आहे. सृष्टि उत्पन्न केल्यावर ते सत्‌ 
त्रह्मच तयांत जीवरूपाने प्रविष्ट झालें. त्यामुळे जीवांचा परस्पर भेद 
आहे, असेही हणतां येत नाहीं. नंतर पंचीकरण करून नाम व 
रूप यांची त्यानें उत्पाते केला याप्रमार्णे सर्वे भूतें व भूतांची-देद्द, 
प्राण, मन, वाणी इल्यादि-कार्थे ब्रह्मरूप आहेत. बा श्रतकेतो, तें 
सूक्ष्मसत्य व आत्मरूप ब्रह्मच तूं आहेस. !” पित्याचा हा ठपंदेदश 
त्या अभिमाना पुत्राच्या वचित्तावर चांगळासा आरूढ झाला नाहीं. 
म्हणून त्याने नऊ वेळ हुंका घेतल्या व त्या सवांचे ह्या ज्ञानी 
पित्याने निराकारण केलें, त्या नऊही| पर्यायांचा सारांश असा-मरण 
च गाढ निद्रा या अवस्थांत जीव ज्या रूपास जाऊन मिळतो तेच 
जह्मतत्त्व आहे व तेंच सद्रूप जह्म तू आहेस, असा पित्याने उपदेश 
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केला असतां पुत्र म्हणाला:--अर्से जर आहे. तर गाढ निद्रासमयी- 
सर्वे जांवांत आम्ही या वेळो सद्रप झालो आहों, असें काँ वाढत 
नाहीं, यावर पिता ग्हणाला:;-मधमाशांनीं नाना वृक्षांचा रस आणून 
आपल्या पोळ्यांत सांठविळा असतां तो जसा एका मधाच्यारूपानें 
होऊन रहातो व ह्या अमक्या वृक्षाचा रस, ह्वा तम्क्या वृक्षाचा, 
कसा त्यांत भेद रहत नाहो, त्याप्रमाणें गाढ निद्रास्मयी सचे 
अह्मरूप होऊन जातात व हा मी अमुक आत त्रहरूप झालो आहे 
असें जीवांस समजत नाहीं, कारण त्या वेळीं ज्ञानाच्या साधनांचा 
लय झाळेडा असतो. 6 ऐकून श्रेतकेतु रणाला:-साधनांचा ल्य 
झाल्यामुळे सुषप्तिसमयीं जरी ज्ञान झालें नाहीं तरी जागे झाल्यावर 
हवे आम्ही आतां ब्रह्मापासून उठून यंत आहों. असें त्यांस कां 
वाटत नाहीं ! याचे उत्तर त्याने असे दिले:-मेघ समद्रांतन पाणी 
ओढून घेऊन वर्षाव करितात, त्या पाण्याचेच पूर्व पश्चिमादि 
दिशांकडे जाणा? प्रवाह गंगा, सिंधु इत्यादि नांवाच्या नद्या होतात 
पण आम्ही समुद्रापासून आला आहे, असे त्यांस वाटत नाहीं किंवा 
दुसर्‍्याही कोणाच्या ध्यानांत येत नाही, कारण समुद्राच्या व 
त्यांच्या रसांत फार अतर असत. तर्सेच समुद्रास जाऊन मिळा- 
न्यावर ही गंगा आहे, ही सिंधु आह, असे दाखवितां येत नादा. 
त्या*चप्रमाणें ब्रझ्मापासून नघून ब्याप्र सिंहादि झाल्यावर आम्ही 
ग्राह्षणापासून आला. आहों असं त्यांस वाटत नाही. कारण त्यांच्या 
स्वरूपांत फार मोठें अतर पडर्ते. आणि पुनः ज्रह्मांत मिळाल्यावर. 
द्दी हा व्याघ्र आहे; पक्षी आहे; हा मनुष्य आहे; असा भेद 
रद्दात ' नाही, यावर श्रेतकेतु म्हणतोः-सुषप्तीत जीव आपल्य़ा 
कारणास जाऊन मिळतो. अर्से जर मानलें तर तरंग, फस, बुडबुडे 
इत्यादे आपल्या का!णास म्हणजे जलास मिळाल्यावर जसे नाश 
पावतात त्याप्रमार्णे त्याचा नाह होतो, अर्से म्हणावे लागेल. या 
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शँकेचे समाधान उद्दालकाने असे केर्ढे:-बाळा, या दृक्षावर कुऱ्हाडीचा 
घाव मारित्र असतां त्यांतत चौक गळू ढागतो व त्यावरून हा 
जीवंत आहे असे आम्हीं जाणतो, त्याचप्रमाणे सुषुप्तीत असलेल्या 
पुरुषाच्या शरीतंत रक्त दिसतें व त्यामळे तो नाश पावला आहे, असे 
म्ट्णतां येत नाहीं. पण पुदम त्राह्मापासून स्थूल जगाची उत्पत्ति कशी 
झाली ? अशी त्यानें यावर शका विचारळी असतां उद्दाळकानें त्यास 
चडाचें फळ आणाजयास सांगितरळे; तें भाणून दिल्यावर तें फाडून 
आंत काय आहे तें पाहून सांग, म्हणून म्हटळें, त्यावर-मह्ाराज, 
अगदीं बरीक बारीक अनेक शात्र कण यांत आक्वेत, असें त्याने 
प्रत्युत्तर दिळे. तेब्हा पिता पुनः म्हणाळा “ बाळा, त्यांतील एक 
कण फोडून त्यांत काय आहे. तें पहा ” पुत्रानेंही त्याप्रमाणें केळे 
च॒ “ यांत कांडी नाहीं ” म्हणून सांगितठे, ते. रेकून उद्दाळक 
म्हणाला. “ पुत्रा, त्या तुक्म बीजापातून हा मोठा थोरला वटवृक्ष 
शाला आहे. आणि याच न्यायाने सूवेम ब्रह्मापासून जग निमोण 
होणें अराकम नाहीं, ह्या दृष्टांतानें ब्रेतकेतूची वरील शेक! गेली; पण 
पुनः त्यानें म्हटळें की, महाराज, जगारचे मूळ कारण त्रझ, अनुभवास 
कां येत नाहीं £ या त्याच्या प्रश्नाच उत्तर युक्तीने देण्याकरितां 
पिर्‍यानें त्यात एका भाड्यांत पाणी आणून त्यांत मूठभर मीठ घाढून 
ठेवावयास सांगितळें. दुसऱ्या दिव तीं त्यास त्या पागण्यांतीळ मीठ 
काढावयास सांगितलें असतां त्याला त्यांत तें सांपडेना. भाड्यांतीळ 
पाण्यांत हात घाळून त्यानें पुष्कळ ढअळून पाईिठें. तेव्हा पित्याने 
त्याला त्या पाण्यार्चे, दोन तीन वेळ निरानेरळ्या जागचे पाणी पळीने 
घेऊन आचमन करावयास सांगेतलें, पुत्राने भाचमन केल्यावर 
५ पाणी कर्पे आहे ” असे त्यास विचारि्ठे अत्ता “ खारट भाहे” 
म्हगून त्याने उत्तर दिले. तें रेकून पिता म्हणाला, श्रेतकतोा, 
केवळ नेत्रांनी पाहिल्याने किंवा हातानें ढवडून पाहिल्यानेंही यांतोळ 


६ हूरिमौडे ! स्तोत्र. छत 


मीड तुझ्या ननुभवास आलें नाही, पण तेंच पाणी जिम्नेत लाग- 
तांच यांत मीठ आहे, असं तुला समजलें. त्याचप्रमाणें नेत्रादि 
इंद्रियांच्या हारा जर अह अनुभवास न आळे तरी चैतन्याच्या 
निरनिराळ्या कार्यावरून त्याचें ह्ञान होणें शक्‍य आहे. हें ऐकून थ्रतकेव. 
म्हणालाः-अशा| त्या त्रझाचे हान कोणत्या उपायाने होइळ ! उद्दा- 
ळकारने या प्रश्नाचे उत्तर अतें दिर्ढे:--चोरांनी एका पुरुषास गांधार 
देशांतून डोळे, हात इत्यादि बांधून अरण्यांत आणून टाकिठें. ते 
बिचारा हाय हाप करून रडत आहे, असे पाहून जवळून जाणार्‍या 
एकास दया आली व त्यानें त्याचे हात व डोळे सोदन गांधार देशास 
परत जाण्याचा मागे दाखविला. पुढ तोही विचारीत विचारात 
आपल्या गावी येऊन पोचला. त्याचप्रमाणे विषयबंत्रनापासून 
सोडवून व ज्ञान नेत्रावरील पठल दूर करून आचार्योने उपदेशिळेल्या 
मागीर्ने जो जातो तो स्तस्थानीं पोचतो. अर्थात्‌ आचायांचा उप- 
देश घेणें व त्याप्रमाणें श्रद्वेने वागणे द्या आत्मसाक्षात्काराचा उपाय 
आहे, पण त्या विद्वानास अह्मम्रात्रि कदी होते, असा श्रेतकेवर्ने 
प्रश्न केला असतां “ मन इत्यादिकांचा लय झाला अततां विद्वान, 
झआाख व आचार्य यांच्या उपदेशाने प्राप्त) झालेल्या ज्ञानदीपानें प्रका- 
शित केलेल्या ब्रझामध्ये लोन होतो, व अविद्वान्‌ दुसरा देद घेतो,” 
अर्से उदाठकारने सांगितलें, तेव्हां पुत्र पुन: म्हणाला “बाबा, मरणारा व 
सुक्त द्वोगारा असे दोघेडी जर अंत्य समत्री अरझरूम होतात तर आअबि- 
द्वानाप्रमार्णे विद्दानद्ी पुन: जन्म कां घेत नारी! यावर त्याचा पिता 
म्हणाला1-पुत्रा, ज्याच्यावर चोरीचा आळ आला अहे, अता एकादा 
पुरुष खरोखरच चोर आढे कों नाहीं हे ठरविण्या कारेतां त्याच्या 
हातावर तापविळेडी कुऱडाड ठेवितात. तो जर लतोखर चोर नतला 
तर त्याचं सत्य त्यास भाजू देत नाही; पण तो जर चोर असूनद्दी 
“ मी चोरी केळी नाही.” अरे खोटें सांगत असळा तर त्याचा हात 


ळक श्रीमच्छेकराचार्यकृत 


भाजतो. या दिव्यानंतर सत्य भाषण करणारा मुक्त होतो व असल्य 
माषण करणारास दंड होतो, अर्से आपण व्यवद्दारांत पहातो, त्याच- 
प्रमाण विद्वान्‌ व अविद्वान्‌ या दोघांचाही अंतकाळ जरी सारखाच 
असळा तरी विद्वानाचा -सल्य ब्रह्मच मी आहे-असा निश्चय झालेला 
असल्यासुळें तो पुनाः जन्म घेत नाहीं व अविद्वान्‌ मिथ्या देहा- 
दिकांस आत्मा समजत असल्यामुळे जन्म घेतो. असो; अशा 
रोतीने नऊ वेळ समाधान करून प्रत्यक उत्तराच्या शेवटीं-हे 
श्वेतकेतो, ते सववोत्मभूत, सूक्ष्म, व सत्य ब्रह्मच तूं आहेस-अर्से 
ठद्दालकाने श्रेतकतम सांगितल्यामुळे दावटीं त्यास बोध झाला, 
झसें त्या संवादाचे सर आहे. त्याचाच निर्देश करून आचार्य 
आतां हरीची स्तांत कारतात-- 
सत्तामात्रं केवटविज्ञानमजे सत 
सक्ष्म नित्यं तत्वगसीत्यात्मसुताय ।॥। 
साम्नामन्त प्राह पिता यं वि भुमादयं 
तं संसारध्वान्तविना० ॥ ३७ ॥ 

इववरण:--“' मी आहे” असा जो भनुभव येत असतो त्या 
वरून सिद्ध होणारं वेवळ सत्तारूप, त्याचप्रमाणें केवल विज्ञान 
( अर्थात्‌ विधयरहित चटप ), जन्मर्रहृत, सूक्ष्म, नादाराहित, सर्व- 
व्यापक, जगाचें नि'मत्त व उपादान कारण, णशा प्रकारच्या भ्या 
विष्णूस ठददेशून सोम्वेदाच्या उपनिषदांत उद्दाटक नांवा*चा कृषि 
आपल्य! श्रेतकेतु नामक पुत्रास ' हवे ब्रतकतो, तेच तं आहेस ” 
अर्से वारवार सांगता ज्ञाटा त्या हरीची मी स्तुति कारेतो, ॥३१७॥ 

बहदारण्यक उर्पानषदांत मूतामू्त ब्राह्माण आह, त्यांत “ मत 

अमत अशीं ब्रझमाची दोन रूपं आहेत ” असा आरंभ करून- 
बासु व अंतरिक्ष ( आकाद ) यांब्राचून इतर मृत भाहे व वायु 


५ हरेमीडे * स्तोत्र. रू 


आणि आकाश ह अमूर्तरूप आहे, असें सांगून क्रमाने अनित्य, नित्य, 
मर्यादित, व्यापक, प्रत्यक्ष, परोक्ष हे त्यांचेच दुसरे धर्म सांगितले 
आहत. त्यानंतर समष्टि व व्यट्टिरूप स्थूल व सूक्ष्म शरीरें या 
मृतीमूर्त पंच भूतांची कार्ये आद्ेत, असे दाखावेळे आहे. यासच, 
आरोप म्हणतात. त्यानंतर ब्रह्मावर कल्पिळेल्या या प्रंपचाच्चा भपवाद्‌ 
करण्याकारतां म्हृणजे वस्तुतः ह्वा प्रंपच त्याच्याठायीं नाहीं, असें 
दोखावेण्याकारता-आतां ब्रह्माच्या दोन्ही रूर्पांचा निदेश केल्यानंतर 
रूपरह्वित त्रह्माचें निरूपण केळे पाह्विजे कारण त्याकरितांच त्या 
मर्तामते रूर्पांचा निदेश केला होता अर्स म्हटलें आहे. अहझांचा 
उपदेश “ नेति नेति !! असा दोन नकाराने केला जातो. एका 
नकारांनं मूतरूप त्रह्म नव्हे व दुस्ऱ्या नकारानें अमूते रूपड्डी ते 
नव्हे, असं ठरतें. पण मूत व &मूत रूप ब्रह्म नव्हे असं म्हटव्यारने 
ब्रह्माचा उपदेश कसा होणार ! म्हणून काणी म्हणेल, परंतु त्याचें 
उत्तर असं कीं, ब्रह्माचा उपदेश दुसऱ्या कोणत्याही रीतीने कारेतां 
येत नाहीं. कारण तें तत्त्व सव विशेषरहित ( धर्मशून्य ) आहे. 
त्यामुळें त्याचा विधिमुखानें उपदेश कारेता. येत नाही, वस्तूच्या 
धर्मांचा किंवा गुणांचा निर्देश करून उपदेश करणें यासच विधि- 
मुख उपदेश म्हणतात, व हंही नव्हे आणि तेंही नव्हे, &र्से म्हणून 
उपदेश करणें यास निषेधमुखाने उपदेश करणे वर्स म्हणतात. 
ब्रह्म मूत व अमूत या दोन्ही रूपांचे अधिष्ठान असल्यामुळें " ई नाह्दीं 
व तें नाहीं '” असे म्हटल्यानेंद्दी त्याचा बोध द्वोऊं राव तो. भथवा 
* नेति नेति!” या द्विरुक्त वरून विषय या रूपानें ज्ञात होणारी प्रत्येक, 
वस्तु जल्म नव्हे, तर तें विषयी आहे असा निश्वय, करावा. असो; 
आतां याच मूर्तामूते ब्राह्मणगततत्त्वाची आचाय स्तुति करितातः-- 


मतांमूर्ते पूर्वमपोद्याथ समाधी 
हृद्य सर्वे नेति च नेतीति विहाय ॥ 


कि श्रीमच्छकराचार्यकृत 


येतन्यांच्े स्वात्माने सन्तं च बिदुर्य 
त संसारव्वान्तविनाज ? । ३८ ॥ 

बिवरणः--समाधि म्हणजे ज्याच्यामध्ये चित्त स्थिर केळें जातें 
तो विष्णु. जडांज्ञाचा त्याग केल्यावर अवशिष्ट रद्वाणाऱ्या त्या 
केवळ चैतन्यरूप व प्रत्यगात्म्याहून मित्न नसळेल्या विष्णुचे ठायीं 
आरोपित केलेटीं जीं मतोमर्तसंडक पांच भूते, त्यांचा त्याग करून 
अथवा अनुभवास येणारा प्रत्येक पदार्थ ब्रझरूप नाहीं; कारण तो 
टृद्य आहे असा विचार करून, त्यांच्या अधिष्ठानरूपार्ने विदयमान 
असणाऱ्या ज्या तत्त्वास ज्ञानी जाणतात, त्या हरीची मी स्तुति करितो 
-सत्यं, ज्ञानं, आनंद, इत्यादि विधिमुखानंदी ब्रह्माचा कसाबसा निर्देश 
केळेडा आढळतो. पण ते त्याचे धर्म नव्हेत तर स्वरूप आडे 
भगवान्‌ न्यासांनींहवी-'' नेति नेति '? या वाक्याने मूतीमूतांचा निषेध 
केल्यावरही त्याच्या पटीकड ते आह असें श्रुतीर्ने म्हटलें आहे. 
त्यावरून “ ह नव्हे '! या वाक्यावरून दोन रूपाचाच निषेध होतो; 
बरझाचा निषेध होत नाही.-असें जह्मसूत्रांत म्हटठें आहे. ॥ २८॥ 

बृद्दारण्यकांत-याज्ञवल्क्य मुनींनी उषस्त, कहोल इत्यादिकांचा 
वादांत पराजय केला असतां, गार्गी या नांवाची एक ब्रह्म्ञ ब्राह्मणी 
सर्व ब्राह्मणांची आज्ञा घेऊन याजतल्क्यास म्हणाली “ भो याज्ञवल्क्य, 
हॅ सर्वे झालेले, ह्वोणारे व होत असलेळें जग, व्या अव्यक्त आका- 
शांत रहार्त असे तुम्ही सांगतां, तें अञ्याकृत आकःदा कोठें अध्यस्त 
आहे ! म्हणजे त्याचे अधिष्ठान काय! या प्रश्नाचे यांनीं उत्तर दिळें 
तर त्यावर अवाच्यवचन म्हणजे ज॑ सांगतां थेत नाहीं त्याचे सागर्णे 
शा दोष येणार व काहींच उत्तर न दिर्ळे तर अप्रतिमा ( म्हणजे 
निरुत्तर होणे,) ह्वा दोष येणार, अर्से समजून गागा अतिशय आने- 
अदित' झाली ब मी आतां या ब्राह्मणास खचित जिंकणार असेही 
तिळा वाटळे, पण तो तिचा आनंद व तें तिर्चे वाटणे फार वेळ 


६ हूरिमीडे ! स्तोत्र. उंऊ. 


टिकळें नाहीं, ज्ञानी याज्ञवल्क्यांनीं तिच्या प्रश्नातील रद्दस्थ ओळखून 
“ ह गार्गि, आह्मण अस्थूल, अतूक्ष्म, अऱ्इस्व, अदीर्ध, अळोहित,, 
अखेद इत्यादि विशेषणांनी युक्त असलेलें हॅ प्रसिद्ध अक्षर अब्याकू- 
तार्चे अधिष्ठान भाहे असे सांगतात, !! असें उत्तर देऊन आपल्या 
वरीळ अवाष्यवचन दोष घालविला व तें स्थूळ नाहो; सूक्ष्म 
नाहीं इत्यादि प्रकारें सर्व धर्मरहित आक्षरार्चे प्रतिपादन करून 
अप्रतिभा क्षा दोषद्दी घालविला. पुढें त्याचें सत्त्व सिद्ध करण्याकरितां 
५: गार्गि, हे याच अक्षराच्या प्रशासनांत ( आज्षेंत ) सूर्य, चेद्र,, 
अर्तरिक्ष, प्रथिवी, काल, नद्या, समुद्र, पितर, देव इत्यादि सर्व रद्दा- 
तात; हं अक्षरच सर्वांची मर्यादा घारण करणारें आहे. ! गस 
सांगून शेवटी “ क्षे गाग, जो या अक्षरास न जाणतां या ठोकांतून 
निघून जातो तो कृपण होय ? इत्यादि वाक्‍यांनीं, ज्याच्या अज्ञाना- 
मुळें संसारदुःख भोगावे लागतें व ज्याच्या ज्ञानाने त्याची निवृत्ति 
होते ते. अक्षर त्रझ-अर्से सिद्ध केळे आहे. तर मग अशा ख्या 
अक्षराचा अनुभव का येत नाहीं, अशी शका आली असतां“ तें 
शंद्र्यादि ज्ञानसाधनांचा विषय नसल्यामुळें त्याचा इतर जड पदा- 
थाप्रमाणं अनुभव येत नाहीं, पण सर्वे जड वस्तूंचा अनुभव ष्याच्या- 
मुळें येतो तें स्वयंप्रकाश अक्षर आहे. '” अर्से निब्धित केलें भाहे.. 
असो; अशा त्या अक्षराची भआाचचाय आतां स्तुति करितवात;--< 


ओतं प्रोतं यत्र च सर्वे गगनान्त॑ 
योष्स्थूलानण्वादिषु सिद्धो्शरसंज्ञ: | 

द्षातातो5न्यो नेत्युपलम्यो न च वेद्य- 
स्त॑संसारच्वान्वविनाद्च ०........ ॥ ३९ ॥ 


विवरणः--अव्याकृतसंज्क आकाशापर्यंत हे सर्व जग ज्या 
विष्णूमध्ये ओतप्रोत भरठेळे आहे; जो अक्षरसंत्रक परमात्मा 


न्व्कट श्रीमच्छंकरांचार्यकृत 


स्थूळ, अनणु इत्यादि व.क्यांमध्यें सांगितठेळा असून, सव क्रेत्रां- 
अध्ये प्रसिद्ध आहे; ज्याच्यावांचून दुसरा ज्ञाता विद्यमान नाहीं 
भाणि त्यामुळेंच ज्यास वरच्या छोकांत सांगितल्याप्रमाणे “ नेति 
नेति ” या रीतीने मूतोमूर्तांचा निषेध करूनच जाणावें लागतें त्या 
हरीची मी स्तुति करिशी. वस्रामर्ध्ये सूतच ओतप्रोत भरलेले असतें. 
बसचा कोणताही भांग घेऊन जरी पाहिला तरी आडव्या ब उभ्या 
विणलेल्या धार्यावांचून त्यांत कांही. आढळत नाहीं. त्याप्रमाणेच 
ब्रह्म जर्गांत ओतप्रोत आह तें नाशरद्दित असल्यामुळें त्यास अक्षर 
द्व नांव प्राप्त झाडें आह, ॥ २९ ॥ 

पण प्रत्यक्षादि प्रमाणांनीं सिद्ध होणारे द्वैत अनुभवास येत 
असतांना त्याचा प्रातेिषिध करून ब्रह्माचा साक्षात्कार कसा होणार ! 
अशी हंका आली आसतां म्हणतात:-- 


तावत्सर्वे सत्यमिवाभाति यदेत- 
द्यावत्सो स्मीत्यात्माने योज्जो न हि दृष्ट: । 
दृष्टे तस्मिन्त्सवेमसत्यं भवतीदं 
तं सेसाध्वान्तविनाश्य हरिमीडे ॥ ४० | 
विवरणः--या कार्यकरणसमूर्ह्वात म्हणजे शरीरांत साक्षिरूपानें 
असणारा जो चेतन्यात्मा ताच मी जक्ष आहे. असा साक्षात्कार 
जोपर्यत झालेळा नसतो तोपर्यंतच हे सर्वे जग सत्य आहे, असे 
भ्रांतीर्ने वाटत असतें. म्हणजे जागें होईतो जसें स्वन खरे दिसत, 
त्याप्रमाणे जक्मात्मान होईतो जग खरें भासते. त्या प्रत्यगात्म्याहून 
भिन्न नसलेल्या ब्रह्माचा साक्षात्कार झाला असतां आकाशादि हें सर्व 
बाह्य जग व कतेत्वादि आंतरभाव असःय आहेत, असा बोध होतो. 
बोधाच्या पूर्वी जरी ते॑सत्यासारिखं दिसत असलें तरी तरस्तुत: 
असत्यच असतं. पण ब्रझात्मसाक्षात्कारावांचून तसा बोध होत 


५ दृरिमीडे ! स्तोत्र, ७९, 


नाहीं, विद्याधस्थेत विद्वानाच्या दृष्टीनें सर्व जग आत्माच होते. त्यामुळें 
स्या अवस्थेंत कोण कोणत्या साधनाने कोणत्या विषयाचा अनुनव 
घेणार ! कारण सवच आत्मा झाल्यामुळें ज्ञाता, ज्ञान बक्ञषेय ही 
अनुभवसामम्री उर्त नाहीं. प्रत्यक्ष /दे प्रमाणांनी जगाचा अनुमव 
येतो हें खरे, पण तीं प्रमाणे व्यावहारिक असल्याभुळें त्यांवरून 
सिद्ध होणाऱ्या जगालाही व्यावह्या.रेक सत्यत्व आहे. त्याच्या पार- 
मार्थिक सत्यत्वाचा श्रति निषेध करिते, ह आग्हा वर दाखविर्ळेच 
आहे. त्यामुळे प्र“्यक्षादि व्यावहारिक प्रमाणाहून अधिक प्रबळ 
असलेल्या पारमाथिक श्रृतिप्रमाणानें ब्रह्मज्ञान होणे अशकय नाही. 
5 स॒त्यकाम;, सत्यसंकल्पः, सर्वेगंधः, सरसः 7 इत्यादि विशे- 
णांवरून ब्रह्म प्रपंचयुक्त असावें, असा भास होतो; हें खरें. 
ब्रह्माचे सप्रपंचत्व स्वाभाविक नसून ओपाधिक आहे. कारण अनेक 
श्रतिवचनें व सूत्र . रांची सूत्र तसें स्पष्ट सांगत आहेत. श्रतिमध्यें 
ब्रह्माच्या सप्रपंचत्वाचें व निप्प्रपंचत्वाचही वर्णन केळे आहे, हें 
आम्ही मानतो; पण प्रत्येक प्रकरणांचें तात्पर्य विचारपूवेक पालटू 
लागलें असता निप्मपंच ब्रह्माचे प्रतिपादन करण्यांतच तें आहे 
अंस उघड उघड दिसतं. तर मग सप्रपंच ब्रह्माचा श्रतीने निर्देश 
कां केला ! म्हणून म्हणाळ तर सांगता. निप्प्रपंच वस्तूर्चे ज्ञान 
होणें फार फार कठेण आढे. तं थोडेसे तरी सुगम करावे म्हणून 
श्रतींचा ह्या सवे खटाटोप आहे, शिवा अद्वैताचा उपदेश द्वेता. 
वाचून द्दोर्णे अशकय आहे. किंबहुना अद्वेताचा उपदेशच करित 
येत नाहीं. त्या अवस्थेचा केवळ अनुभव घ्यावयाचा आहे. उपदेश 
म्हणतांच गुरु, शिष्य, शाक्न इत्यादि द्वैत येते. उपासनेचा, 
असाच प्रकार आहे. दृरावांचून उपासनाही होऊ शपत नाह्दीं 
यास्तव ब्रह्माचे श्रतित्रोक्त सप्रमचत्व हा एक उपदेशाचा व उपास. 
"नेचा उपाय आहे. त्या उपायाच्या योगाने उपेय--निप्मपंच नह्म 


टक. श्रीमध्छंकराचार्थकत 


अनुभवास येतें, अनुभवास येतं इतर्के म्दणगेंही भदत वत्वूंत 
गौणपणा आणते. कारण अझ [कंवा आत्मतत्त्व अनुभवरूप आहे, 
अनुभवा'चा विषय नव्हें. तसेच तें तत्त्व निष्प्रपंच आहे, असें 
म्हणणेही भगदी निर्दोष नाहीं. तर त्यांतही थोडासा दोष येतोच. 
पण साक्षात्कारानंतर त्याचा आपोश्याप निरास होण्यासारखा अस- 
ल्यासुळें सूत्रकार, माष्यकार व टीकाकार यांनीं त्यांचा अगीकार केला 
आहे, असो; तर अशा त्या निष्प्रपंच वस्तूची मी स्तुति करतो ॥४०॥ 

अशा रीतीनें तत्त्वाचे (केतीही जरी प्रातिपादन केलें, तरी रागादि- 
दोषश्ून्य भात्म्याचा साक्षात्कार होत नाहीं, यास्तव तो कसा 
दोईल तें आतां सांगतात:-- 

रागागरुक्त लोहयुतं हेम यथागो 
योगाष्टा हेरज्ज्वलितज्ञानमयामी ॥ 
दरध्वात्मानं ज्ञ परिश्षष्टं च विदूये 
तं संसार'्वान्तापनाद्ं ० ॥ ४१ ॥ 

विद्ठारः--रुपें, तांबे, इत्यांदे अन्य घातु ज्यांत मिळाळें 
आहेत, अश्या सुवणीस अभग्नींत तापवून ज्याम्रमार्ण झुद्ध करित,त 
त्याप्रमाणे प्रेम, लोभ इत्यादि मांनी केळाधित झालेल्या आत्म्यास, 
ब्रह्मात्मेक्यप्राप्तीच्या यमानियमा]दे आठ अंगांच्या योगाने प्रज्यलित 
झालेल्या झानमय अझ्नींत तापवून व शुद्ध करून अवशिष्ट राहिटेल्या 
ज्या चैतन्यात्म्यास योगी जा० तात त्या हरीची मी स्तुति कार्रितो. 
योग म्हणजे प्रत्यगात्मा व अक्ष यांचें एक्य. त्याच्या प्राप्तीची भाठ 
साधन कोणतीं ते सांगतो, वेदान्त ग्रंथांत निर्गुण योगाची यमादि 
आठ अंगे अशी सांगितली आह्षेत.- 
देहाक्षादौ विरक्तियम, इह नियमः स्वात्मतत्वेन नुरक्तिः । 

बाहयोदासिन्यभेवासंनमसुनिंयतरत्वक्षारार्थो मृषार्थात ॥ 


६ हरिंमौडे ! स्तोत्र, ८१ 


प्रत्योहारः स्वघुद्धेविषयाविभुखता धारणा स्वात्मनिष्ठा । 

*्याने जह्माहमस्मीति दृगनन्यत्वममोहात्मसावित्समाधि: | १॥ 

देह, इंद्रिये, इत्यादिकांविषयीं विराक्ते हा यम; स्वात्मतत्वामध्यें 
अत्यंत आर्सक्त हा नियभ; बाह्य वस्तूरविषयीं उदौसीन होऊन रह्वाणें 
हेंच आसन; असत्य अर्थापासून अक्षरार्थ भिन्न करून त्यामध्ये 
स्थिर होणें हा प्राणायम; आपल्या बुद्धीस विषधांपासून बिन्मुख 
करणे हा प्रत्याहार; '' मीं अहम आहे '' असं चेतन्यारचे ऐक्य सतत 
जाणणें हे. ध्यान; व चैतन्यात्म्याचा साक्षात्कार ही समाधि होय. 
हीं आठ अगेंच जणुं काष्ठे आहेत, त्यांच्या योगाने प्रज्वलित झ्ला- 
लेल्या ह्ञानामझीत आत्म्यास शुद्ध करावें. अथवा ज्यांचे चित्त परिपक्त 
झालेलें नसते, त्यांनी योगशात्रांत सांगितडेल्याच यमनियमादे अष्ट 
अंगांचा अभ्यास करावा. आहिंसा, सत्य, अस्तेय, अह्मच्य व 
अपारेम्रह् झणजे दानादे न घेणे, हवे पांच यम आहेत. कोणत्याही 
प्राण्यास कायक, वाचिक मानसिक पौडढा न देणें ही आहेंता 
दुसऱ्याची वस्तु विचारल्यावांचून किंवा अन्यायानें घेणें ही चोरी 
किंवा स्तेय, तें न करणें हें अस्तेय, सत्य व ब्रह्मचर्य यांचा अथ प्रसिद्ध 
आहे. अंतर्बाढ:शोच, यदच्छेनें मिळेळ त्यांत संतुष्ट रहाणे हा 
संतोष, कायिक तप, वेदशासखत्राध्ययन व इंश्ररभाक्ते हे नियम; 
चलनरहित व पुखकर अशी जी देद्वास्थाते ते. भासन; श्रास व 
निःश्वास यांच्या गतीचा उत्तरोत्तर अधिक निरोध करणें, ह्या प्राणा- 
याम; इंद्रियांनी आपापल्या शाब्दादि विषयांशी संबद्ध न होतां निरुद्ध 
क्चित्ताममाणंच स्वस्थ असणें ह्वा प्रत्याह्मर; कोणत्या तरी भाघाराचे 
ठायी किंवा आत्म्यामध्ये चित्त स्थिर करणें ही धारणा; त्या आत्मा 
इत्यादिकांचे ठायींच चित्ताचा एकसारिखा प्रवाह चाळू ठेवणें हें 
घ्यान व तेंच ध्यान, घ्याता व ध्यान यांच्या अनुभबाबांचून केवळ 
व्येयमय हाडे असतां समाधि होते. या आढ भगांच्या अभ्यासाने 


ट्रे श्रीसच्छंकराचार्यकृत 


त्वंपदा्थाचा म्हणजे कूटस्थ प्रत्यगात्म्याचा साक्षात्कार होतो. अशा 
त्या अश्नींत आत्म्यास त!पवून रागादिमलरहित करावे, ॥ ४१ ॥ 
आतां भक्तीर्चे फल सांगून हरीची स्तुति करितात; --- 
यं विज्ञानज्योतिषमाद्य सुविभान्त 
हद्यकेन्दर्योकसमीड्यं तडिदाभम ।। 
भकत्याराध्येहेव विशन्त्यात्मनि सन्त 
त संसारध्वान्वविनाशे । ४२ ॥ 
विवरण:--हृदयामध्यें विजेप्रमाणे चमकत प्रत्नमयरूपानें उत्तम 
प्रकारे प्रकारीत होणारी विज्ञान ज्योती, सर्वे कारण, सूप 
चेद्र, आणि अग्नि हीं ज्याच्या ज्ञानाचा स्थान आहेत त्या स्तुत्य पर- 
मात्म्याची श्रवणादिक | यमनियमादिक साधनांनी भक्तेपूर्वक 
आराधना करून स्वात्म्यामध्यें असणाऱ्या त्या परमेश्वराच्या स्वरूपांत 
जीवंतपणींच उत्तम भक्त प्रवरा कारंतात, म्हणजे तद्रुप होतात, अशा 
त्या भक्तीने प्राप्त होणाऱ्या ईशाची मी स्तुति कारितों, सूर्य, चेद्र व 
अग्नि यांच्यामध्यें परमेश्वराची उपासना केळी असतां तो प्रसन 
होतो. म्हणून ती त्याच्या साक्षात्काराचीं स्थाने आहेत, असें 
म्हटले आहे, | ४२ !! 
आतां स्तुति करणारास कोणतें फळ मिळतें 
स्तुति कारतात.--- 
पायाद्धक्तं स्ात्माने सन्तं पुरुष यो 
भक्त्या स्तातीत्याड्रिसं विष्णुरीमं माम्‌ ॥ 
इत्यात्मानं स्वात्माने संहृत्य सदेक- 
स्त संसारध्वान्तविना्ं हरिमीढे ॥ ४३ ॥ 
बिधरणः--मी विष्णु आहे, अश्या अभेदानें असणाऱ्या मुर्लय 
भक्त पुरुषास, द्या माझा भक्त आपलें अंत:करण आपल्या आत्मभूत 


आळ 


ते सांगून हरीची 


* हरिमौडे री स्तोत्र, टॅ 


अद्या मजमर्ध्ये स्थिर करून, देहाची अनात्मभूत अंगांचा रस असा 
जो मी त्या माझी सदा एकरूपाने स्तुति करितो, असें मनांत आणून 
जो विष्णु रक्षितो, त्या संसारकारण-अज्ञाननिदृत्तिरूप हरीची मौ 
स्तुति करितो, देहादिकांचा त्याग केल्यावर अवशिष्ट रद्वाणारा जो 
चिदानेंद ता अंगांचा रत होय. श्रीमद्धगवद्रीतेंत चार प्रकारचे भक्त, 
सांगून ते सर्व जरी उत्कृष्ठ आहेत तरी ज्ञानी माझा आत्माच भाहे, 
अर्से भगवानांनी म्हटलें, आहे. तेव्हां तो बिभु परमात्माच मी आहें, 
असें जाणणारा पुरुषच मुख्य भक्त होय. पुराणांत इतर भेददर्शी 
भक्तांची निंदा केठली आहे ती अश्ला:--- 
तक्षादिनीचेः सुकृतानसत्यान्‌ 
पाषाणमृद्दारुमयादिदेवान ॥ 
भजन्ति ये माधवनिन्दकास्ते 
पूर्णःसदानन्दमयो हि विष्णु: ॥ १ ॥ 

सुतारादे इठक्या जातीच्या लोकांनीं पाय देऊन, फोडून; खर- 
वडून व॒ ठोकून केलल्या लांकूड, दगड माती. इत्यादिकांच्या 
खोठ्या देवांस जे भजतात ते वस्तुतः माधवाचे निंदकच होत. 
कारण विष्णु पूर्ण व सदानंदमय आहे. असो, तर अश्या अमेद 
उपासना करणाऱ्या भक्तांचे हरीने रक्षण करावें अर्से आचार्य येथें 
लिहितात, ॥ ४३२ | 

आतां या स्तोत्राचा पाठ करणारांपैकीं जे अथ न जाणतां नुस्ता 
अक्षरोश्वार करणारे असतील त्यांस अगोदर विष्णुलोकाची प्राप्ति 
होऊन तेथें श्रवणादे साधनांच्या अनुष्ठानानतर चित्तशुद्रि, क्षान- 
प्रात्ति या क्रमाने मोक्ष मिळतो व अथ आणन जे याचा पाठ करीत 
असतील त्यांस येथेंच परिपूर्ण, परानंद, चित्मकाश, विष्णूचा 
साक्षात्कार होऊन ते ्जावंतपणी'च विष्णुरूप होतात, भसे सांग्रन 
भाचाय या स्तोत्राचा उपसंहार करितात;-- 


दश श्रीमच्छंकराचार्यकृत 


इत्थं स्तोत्र भक्तजनेड्यं भवभीति- 
घ्वान्ताकोभं भगवत्पादीयमिदं यः ।॥ 
विष्णोर्लाके पठाति ज्ृणोति त्रजति ज्ञो 
ज्ञानं ज्ञेय स्वात्मनि चामोति मनुष्यः ॥ ४४ ॥ 
इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचायंश्रीराकरभगवादरेराचेतं 
हरिमीडेस्तोत्रं संपूर्णम्‌ ॥ 
विवरण!---जो धन्य पुरुप, विष्णूच्या ठायीं भक्ति असलेल्या 
पुरुषास स्तुते करण्यास योग्य असलेठें, संसारदुःखरूपी अधकारास 
प्रखर सूयीप्रमाणे वाटणारे व सवेज्ञ श्रीशकराचार्यांनी सवे लोकांवर 
अनुम्रह्म करण्याच्या इच्छेने केलेल हं स्तोत्र उच्च स्वरानें म्हणतो, किंवा 
दुसरा कोणी म्हणत असतांना रेकत रहातो तो, अनंत कल्याणयुण- 
रूपी रनांचा सागर, अनंत लीलांनी भक्तजनांचे चित्त आकषेण 
करणारा, शुद्धसतत्वरूप, सर्वेज्ञ व सर्वेशाक्ति अशा भगवान्‌ विष्णूच्या 
बेकुंठाख्य ठोकीं जाता, पण जो यांचा अथे जाणून ह म्हणतो 
तो-आपल्या आत्म्यामध्ये तत््वसाक्षात्कार त त्या साक्षात्काराचा 
विषय-बत्रझ-यांस मनुष्य अवस्थेतच या लोकीं प्राप्त होतो. म्हणजे 
स्वतः स्वप्रकादा, परिपूर्ण, परमानंद, ब्रह्मरूप होऊन रहातो. 
६ ब्रह्मज्ञ स्वयं अह्म होतो '” अशी श्राति आहे. ॥ ४४ ॥ 


इति श्रीदंकराचार्यभक्त विष्णुकृत श्रामंत-आचार्येप्रणीत हरिमीडे 
स्तोत्राचे मराठी विवरण समाप्त झालें. 


श्रीकृष्णापेणमस्तु । 


घडते डफ. प्रे 
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